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ABSTRACT

English Abstract: The knowledge of God as the sublime truth involves the entire
human being, body and soul. To get to know God nor the mind or feeling is enough,
but only their fusion may lead man to true knowledge. Every Christian knows God
through the communion with his Creator, with the others but also with himself. This
communion can be realized especially through love. Knowledge is neither purely
rational nor simply relational: it involves love.

Romanian Abstract: Cunoasterea lui Dumnezeu ca adevar sublim, implica intreaga
fiinta umana, trup si suflet. Pentru a cunoaste pe Dumnezeu nu este de ajuns nici
ratiunea, nici simtirea, ci acestea impreund pot sa conducd pe om la adevarata
cunoagtere. Fiecare crestin cunoaste pe Dumnezeu, prin comuniunea cu Creatorul
sau, cu semenii, dar §i cu el insusi. Aceasta comuniune se poate realiza mai ales prin
iubire. Cunoasterea nu este nici pur rationald, dar nici simplu relationala: ea implica
iubire.
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Introducere

Cunoasterea lui Dumnezeu este o problema de spiritualitate teologicd, o problema in
care se pune in discutie desavarsirea si transcendenta fapturii rationale sub razele infinite ale
dumnezeirii. Procesul cunoasterii, ca unire nemijlocitd intre Dumnezeu si subiectul omenesc
prin intermediul energiilor imanente este In fond procesul indumnezeirii noastre. Acest adevar
a fost precizat de Sfantul Grigorie Palama (1296-1359), insemnand o noud epoca in teologia
ortodoxad. El a descifrat structura experientelor tainice ale Bisericii descoperind realitatile
divine care intretin actul patrunderii in Dumnezeu sau al participarii.

Actul unirii, cununa experientei harice, este un act de cunoastere prin transcendere,
posibil datoritd unei insusiri a dumnezeirii. Aceasta imanentd divina, careia Sfantul Grigorie
Palama i-a dat coloraturd ontologicd este de fapt temeiul cunoasterii dumnezeiesti, al
transcenderii noastre. Faptul ca omul este circumscris in relatia sa naturald, este o realitate ce
influenteaza si determina cunoasterea. In functie de acest lucru exista doud conditii in care se
poate efectua actul cunoasterii: conditia relatiei, a mijlocirii, stdind in lduntrul celor create si
conditia suprarelatiei, a nemijlocirii, stand in afara celor existente.

1. Modalitati ale cunoasterii lui Dumnezeu

Desigur ca faptul relatiei isi pune amprentele pe actul cugetarii noastre, din care

cauza Dumnezeu cel infinit si suprarelational devine imposibil de necunoscut. Cunoasterea
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Lui incepe dincolo de relatia naturala printr-un efort al cugetarii noastre de a evada din ea.
Folosind paralelismul dintre Creator si creatura, Sfantul Maxim Marturisitorul scoate in
evidenta predicatele nedeterminate si absolute ale Subiectului dumnezeiesc cu scopul de a
arata cd fiinta sa transcende orice relatie a existentei si deci, pentru a-L cunoaste, subiectul
omenesc trebuie sd depaseascd relatia sa naturald. Actul cunoasterii cu adevarat, Tnseamna
sfarsitul miscarii si relatiei naturale si intrarea in Dumnezeu cel nemiscat. Dumnezeu este
necuprins, pentru ca nu este inchis in vreo realitate, este inaccesibil, fiindca nu este in relatie
cu altceva cu care se poate cugeta. Astfel, autorul Teologiei mistice, indica cele doud céi bine
cunoscute ale cunoagterii lui Dumnezeu: a) calea afirmatiilor, sau teologia pozitivd sau
catafaticd, care consta in a atribui lui Dumnezeu insusiri prin analogie cu ceea ce cunoastem
din fapturi, si b) calea negatiilor, sau teologia negativa sau apofatica, care constd in a nega
orice afirmatie pe care o facem despre Dumnezeu, aratand ca El este dincolo de tot ce putem
cunoaste. Sfantul Maxim Marturisitorul conclude antinomic, ¢cd Dumnezeu are drept unica
cunoastere, faptul de a nu fi cunoscut: El este cel cunoscut in chip necunoscut si neinteles.
Astfel din cele vazute, ca si din ratiunile acestora, pe de o parte este necunoscut dupa ceea ce
este, dupa Fiinta Sa. Cunoasterea existentei Sale se determind pe insusi faptul existentei
noastre pentru ca aceasta ne este data de El. Cat priveste cele doud moduri de cunoastere,
Sfantul Maxim recomanda ca modul afirmativ — echivalent cu metoda argumentelor rationale
de care se ocupd Teologia Fundamentala, sa fie folosit pentru a exprima existenfa lui
Dumnezeu, iar cel negativ pentru a indica natura Sa, ascunsul Sau fiintial, addugand totusi ca
este necesard o unire intre ele: ,,Deci, negatiunile opunandu-se afirmatiunilor, se conciliaza
reciproc si se substituie Intre ele. Asa negatiunile indicand nu ce este Dumnezeu, ci ceea ce nu
este El, se unesc cu afirmatiunile in jurul faptului ca este ceva acel ce nu este aceasta, iar
afirmatiunile indicand numai ca este, dar nu §i ce este acela, se unesc cu negatiunile in jurul
faptului ca nu e ceva anumit acel ce este aceasta, intreolaltd indicAnd contrastul prin opozitie,
iar n raport cu Dumnezeu familiaritatea prin coincidenta extremitatilor intreolaltd —
(Ambigua)” [1].

Putem spune cd din cele cauzate, sau cunoscute, stim despre existenta sau
dumnezeirea necauzata sau necunoscuta, iar din existenta necunoscuta intelegem cele cauzate.
Existd o comunicare reciproca intre cunoasterea catafatica si cea apofatica, apofaticul fiind in
parte cunoscut prin catafatic si catafaticul fiind mai bine cunoscut prin apofatic. Apofaticul nu
este cu totul nestiut, iar catafaticul nu este nici el cu totul inteles avand ca origine apofaticul
absolut. In coroborarea unitatii dintre apofatic si catafatic, cu coabitarea naturald dintre
«rationalitate si mister» de-a lungul intregului spectru al existentei, unirea intre catafatic si
apofatic, mai mentiondm cd ea poate fi exprimatd ca unire intre rationalitate si taina.
Rationalul cuprinde si el si tainicul si viceversa, atdt in Dumnezeu, cét si in lumea creata.
Rationalitatea reprezintd mijlocul de a comunica libertatea nelimitatid, iubirea si
intentionalitatea cdtre celalalt si aceasta se manifestd in comuniunea interpersonald [2],
comuniune care se exprima prin iubire si care se bazeaza pe Adevarul suprem-Domnul nostru
lisus Hristos.

Astfel, teologul rus Vladimir Lossky merge mai departe cu raportul indisolubil dintre
cele doud cdi de cunoastere ardtindu-ne cd dacd transpunem distinctia dintre teologia
afirmativa si cea negativad, stabilitd de Dionisie Areopagitul, pe planul dialecticii, ne aflam In
fata unei antinomii. Aceasta antinomie s-a cautat sa se rezolve prin incercarea de a face o
sinteza a celor doud cédi opuse, reducandu-le la o singurd metoda a cunoasterii de Dumnezeu.
Astfel, Toma de Aquino reduce cele doud cai ale lui Dionisie la una singura, facand din
teologia negativa o corectare a teologiei afirmative. Atribuind lui Dumnezeu perfectiunile ce
le aflam 1in fiintele create, trebuie sd negam, dupa Toma, modul dupi care intelegem noi
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aceste afirmatii, dar putem sa le afirmam in raport cu Dumnezeu, dupd un mod mai sublim,
modo sublimiori... Ne putem intreba n ce masura acest ,,trouvaille” filosofic atat de ingenios
corespunde cu cugetarea lui Dionisie. Astfel, pentru Dionisie, calea apofaticd sau teologia
mistica are ca obiect pe Dumnezeu ca absolut incognoscibil [3], spre care tinde omul inca de
la creatie, ca dat ontologic, tinta fiind aseménarea cu Creatorul sau.

Lossky aratd ca apofatismul de care vorbeste Dionisie constituie o caracteristicd a
spiritualitdtii ortodoxe, aceasta fiind singura cale perfectd de a cunoaste pe Dumnezeu cel
necunostibil prin naturi. in esenta lui, apofatismul presupune un Dumnezeu cu o naturd
inaccesibild, dar care poate fi atins prin unire mistica intr-o ignoranta absoluta. Pe de o parte
depdsirea sau iesirea din domeniul creaturii este singura conditie de a cunoaste pe Dumnezeu,
iar pe de alta parte distanta dintre starea de cultura si Creator este temeiul incognoscibilitatii
lui Dumnezeu. Din aceastd cauza se naste in sufletul nostru o dispozitie care exclude orice
tendintd de a adopta la cugetarea umani misterele intelepciunii lui Dumnezeu. In aceastd
stare, sufletul refuza orice concept asupra lui Dumnezeu si cu cat el urca spre Dumnezeu, cu
atat aceasta stare se intensificd. Asadar, apofatismul indica o atitudine de ordin general pe care
trebuie sd ne-o insusim fatd de misterul divin. Incognoscibilitatea nu vrea sd spuna
agnosticism sau refuza de a cunoaste pe Dumnezeu. Totusi aceastd cunostintd se va efectua pe
calea al cdrei spirit nu este cunostinta, ci indumnezeire. Ea nu va fi deci o teologie abstracta,
operand cu concepte, ci o teologie contemplativa, naltdnd spiritul cétre realitatile ce depasesc
intelegerea [4].

Sfantul Grigorie de Nyssa consacrd un tratat special ,,Vietii lui Moise”, in care
ascensiunea pe Sinai catre tenebrele incognoscibilitatii este socotitd drept calea contemplatiei,
preferabild primei Intalniri a lui Moise cu Dumnezeu, cand i-a aparut in rugul aprins. ,,Moise
cunoaste pe Dumnezeu intrucat 1si da seama ca nu-L poate cunoaste. Atunci Moise a vazut pe
Dumnezeu in luming; acum, el intrd in tenebre; ldsdnd n urma lui tot ce poate fi vazut si
cunoscut, nu mai ramane decat invizibilul si incognoscibilul, dar ceea ce este in tenebre este
Dumnezeu... Ascensiunea noastra spirituala nu face decat sa ne reveleze intr-o forma din ce in
ce mai evidentd incognoscibilitatea absolutd a naturii divine. Dorind-o din ce in ce mai mult,
sufletul nu inceteaza de a creste, iese din el insusi, se depaseste si, depasindu-se, doreste mai
mult; astfel ascensiunea devine infinitd, si dorinta nesaturatd” [5], dorintd de a intra in
comuniune cu Dumnezeu, cu Adevarul, cu perfectiunea spre care omul tinde si spre care fost
creat.

Dumnezeu este vazut de Moise si de cel ce urca in trairea si cunoasterea lui, Intr-un
chip sau in altul superior, cici chiar lumina virtutilor mereu mai inalte din el, sau starea lui
mereu mai induhovnicitd, se aratd prin ele numai ca prin niste chipuri mereu mai nalte ale lui
Hristos. Cel ce urca prin aceste virtuti se bucurd de ele ca si chipuri ale lui Hristos, dar el
doreste sd vada ardtarea sau fata Lui descoperiti (tov Xapaktnpog Tov apyetdmov) [6].

Cunoasterea lui Dumnezeu isi pastreza continuu un caracter paradoxal: pe masura ce
se fnaltd cineva in cunoasterea Lui, se inaltd in intelegerea tainei Lui de neinteles. In aceasta
std adevarata cunoastere a Celui cautat, in a cunoaste prin aceea cd nu cunoaste. Caci Cel
cautat este deasupra oricarei cunoasteri, inconjurat din toate partile de neintelegere. Cand
Moise a ajuns mai mare in cunoastere, atunci marturiseste cd vede pe Dumnezeu in Intuneric,
adicd atunci cunoaste cd Dumnezeu este prin fire ceea ce este mai presus de orice cunoastere
si intelegere [7].

Cunoasterea este desigur, o Insusire spirituald esentiald a omului, ca fiintd creata
dupa chipul si asemdnarea cu Dumnezeu, caruia Acesta, din dragoste, i se descoperda prin
credintd si pe masura trdirii duhovnicesti, cu ajutorul harului divin. Aceasta constituie
cunoasterea sub raportul filocalic, adica al imbunatatirii vietii spirituale a crestinului pana la
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asemanarea cu Hristos [8], cunoastere prin traire, prin asceza, prin contemplatie, care este mai
presus de comunicarea verbald, fiind comuniune de viatd cu Dumnezeu.
2. Cunoasterea lui Dumnezeu prin iubire

Asadar, procesul cunoasterii este un act complex si are o intindere mare in care
sufletul este intr-o mobilitate continud. El angajeaza pe crestin intr-o apropiere din ce in ce
mai mare de Dumnezeu si o departare cat mai intinsa de cele trupesti. Se intelege ca in tot
acest drum puterea care ne miscd este iubirea lui Dumnezeu. Ea curatd partea pasionald a
sufletului, gatind necontenit calea spre cunostintd. Ea purifica si intensifica legatura noastra cu
Dumnezeu. Cunoasterea este o miscare in Dumnezeu, avand mintea pregatita si condusa prin
iubire. Este realizarea Intrupdrii mistice a Logosului divin in noi prin iubire, o substituire prin
har. Pentru a crea insd conditii acestei intrupari este necesara o acomodare subiectiva la
lucrarile iubirii divine savarsite de Hristos in lume [9]. Crestinul trebuie sa urce prin iubire si
adevar la Dumnezeu, asa cum El a coborat la noi prin iubire. Dupa ce am strabatut orice
cunostingd, se produce in noi o concentrare spre Dumnezeu ca singurul si ultimul bun de dorit.

Tubirea nu se rezuma la sentiment. Si nu se lasa prinsa fara rest sub unghiul acestei
singure dimensiuni. Ci in concretizarea si implinirea ei, ,,iubirea isi soarbe puteri si din alte
straturi, se slujeste si de alte functii ale firii omenesti” [10], functia cunoasterii, a dezvaluirii
incognoscibilitatii, a ceea ce pare de nepatruns cu mintea, dar de patruns cu inima, cu puterea
1ubirii.

Mai presus de toate, lucrurile isi descopera sensul, relationalitatea lor este vazuta de
om ca avandu-si in mod unitar sursa In Dumnezeu cel personal, intrucat sunt vazute ca mijloc
al iubirii lui Dumnezeu, deci al dialogului lui Dumnezeu cu noi si al dialogului intre noi,
dialog prin care Dumnezeu ne conduce spre o tot mai profundd cunoastere a gandirii si a
tubirii Lui, si la o crestere a gandirii §i a iubirii noastre proprii in relatia dintre noi si
Dumnezeu. Sensul fundamental descoperit de noi in rationalizarea lumii este cd ea vine de la
Persoana suprema si este adresatd ca unei alte persoane, adica faptul importantei cu totul
deosebite pe care o acordd Dumnezeu persoanei umane. Potrivit parintelui Staniloae,
»adevarata cunoastere recunoaste Realitatea Personald a Iui Dumnezeu ca fiind Realitatea
ultima. Aceasta este cunoasterea experimentala in participare si in comuniune, intr-un dialog
de iubire cu divinul, cu alte fiinfe umane si cu intreaga creatie” [11]. Adeviarata cunoastere
este cunoagtarea in comuniune de iubire, bazatd pe adevarul revelat. Ratiunea adevarata este
totodata cuvant, este comunicare, este participare la realitate, din care cea mai Tnalta este cea
personala.

Dar la baza comuniunii noastre cu Dumnezeu, dar si cu oamenii std comuniunea
desavarsitd dintre Persoanele Sfintei Treimi, iar aceastd unitate si cunoastere treimica explica
bucuria lui Dumnezeu de a cunoaste si alte persoane, iubindu-le, si bucuria acestor alte
persoane de a cunoaste pe Dumnezeu si de a se cunoaste intre ele, prin unirea fara confuzie,
prin extazul lor, adica prin iesirea din ele. Daca n-ar fi iubirea treimica, n-ar fi cunoastere in
Dumnezeu si n-ar fi nici o posibilitate de cunoastere si de iubire catre El si persoanele create
[12]. Nazuinta cunoasterii vine din iubirea interpersonald, iar aceasta vine din Sfanta Treime.
Referitor la acestea, Sfanta Scriptura vorbeste de o cunoastere speciala a lui Dumnezeu
privitoare la cei ce-L iubesc, sau I se deschid Lui, sau se umplu de El. Sfantul Apostol Pavel
spune: ,,lar daca cineva iubeste pe Dumnezeu, acela este cunoscut de el” (1 Corinteni 8, 3)
sau: ,,Domnul cunoaste pe cei ce sunt ai Lui” (2 Timotei 2, 19).

Asadar din cele expuse pand aici putem afirma ca, nu exista cunoastere deplind in
afara uniunii in iubire Intre cel ce cunoaste si cel cunoscut si deci nici distanta de realitatile
personale cunoscute, nici singuratatea totald nu ofera putinta unei cunoasteri depline.
Dumnezeu are o perfectd cunoastere de Sine intrucat este intreit in Persoane. Cunoagterea

34



-~ |COANA CREDINTEI. REVISTA INTERNATIONALA DE CERCETARE
STIINTIFICA INTERDISCIPLINARA, Nr. 2. An. l. lunie 2015

deplina este Intotdeauna si iubire §i ca atare este indreptata spre altd persoana. Cunoasterea de
sine a unei alte persoane nu-i dd bucuria iubirii pentru ceea ce ea cunoaste. Dumnezeu
implineste conditia cunoasterii personale perfecte, prin Treimea Persoanelor divine deplin
unite. Cunosterea este In ultima analiza referirea iubitoare a unui subiect la un alt subiect [13],
realizandu-de astfel comuniunea de iubire care sta la baza relatiei dintre oameni.

Cunoasterea nu e nici pur rationald, dar nici simplu relationala: ea implica iubire. Nu
poate exista nici cunoastere de sine si nici cunoastere a celorlalti fard iubire. Cunoasterea
deplina este Intotdeauna si iubire si ca atare este indreptata spre altd persoand. Cunoasterea
este in ultima analiza referirea iubitoare a unui obiect la alt obiect. Chiar prin referirea la un
obiect, subiectul cunoscator se referd indirect la un alt subiect. Si numai in aceasta referire se
realizeazi si cunoasterea de sine. Numai prin aceasti referire se cunoaste pe sine. In opinia
parintelui Staniloae, ,,cunoasterea este un exercitiu participativ bazat pe relatia iubitoare dintre
subiectul cunoscitor si alte subiecte, iar intr-un mod ultim, bazat pe relatia omului cu
Subiectul suprem. Mai mult, participarea 1n iubire aduce nu numai cunoasterea adevarata, ci si
o identitate personald adevarata. De aceea, substantialitatea umana, subiectivitatea adevarata,
este urmarea participarii in comuniunea interpersonala guvernata de iubire” [14].

Referitor la cunoastera prin iubire, la raportul dintre Dumnezeu si om, Parintele
Dumitru Staniloae afirma: ,,Dumnezeu fiind persoana, intre El si noi se stabileste un raport de
iubire, care Il mentine si pe El si pe noi ca persoane. Iubirea aceasta o experiem nu ca o
infinitate mereu identica, ci ca o infinitate cu perspectiva unei cotinue noutati. Mereu vom
inainta in ea. Din ce-L cunoastem pe Dumnezeu, din aceea dorim sd-L cunoastem i mai mult,
din ce-L iubim mai mult, ne stimuleaza la si mai multa iubire. Pentru ca Dumnezeu este
persoana, cunoasterea Lui prin experienta este i in functie de curatirea noastra de afectiunea
patimasa si oarba fatd de lucrurile finite. Dar tocmai aceasta ne da sa intelegem ca, dincolo de
bogatia mereu noud pe care o sesizam, existd un izvor al ei, care nu intrd in raza experientei
noastre” [15]. Referitor la cele doud cdi de cunoastere, cunoasterea apofatica este cunoastere
prin iubire.

Lumina dumnezeiascd este totodatd cunoastere, iar lumina cunostintei este fructul
iubirii. Dar o lumina sau o cunoastere care rasare din iubire, care nu este decit o expresie a
starii de iubire, este 1n acelasi timp viatd. Sfantul Maxim Marturisitorul zice: ,,Daca viata
mintii este lumina cunostintei, iar pe aceasta o naste iubirea de Dumnezeu, bine s-a zis ca:
nimic nu e mai mare ca iubirea. Precum amintirea focului nu incélzeste trupul, la fel credinta
fara iubire nu lucreaza in suflet lumina cunostintei. Precum lumina soarelui atrage ochiul
sdnatos la sine, tot asa cunostinta lui Dumnezeu atrage mintea noastra in mod firesc spre Sine,
prin iubire” [16].

Cunoasterea inteleasa ca viata, ca viata in iubire, are asadar un caracter existential.
Ea nu mai e o parte a vietii, sau ceva striin si opus vietii, cum adeseori ne apare pe planul de
aici, ci este insasi viata. ,,Aceasta este viata vesnica: ca sd Te cunoascd pe Tine, Unul,
Adeviratul Dummnezeu” (Ioan 17, 3).

Sfantul Ioan Scararul zice: ,,Iubirea este cunoastere. Pe cat de nesfarsita este iubirea,
pe atat de nesfarsita este cunoasterea ce o da ea. Pentru ca iubirea este a persoanei. Persoana ¢
subiectul ei. Fara persoana nu se Intelege iubirea. Si persoana este nesecatd in manifestarile
mereu noi si mereu mai adanci ale iubirii. Daca iubirea nu este fara persoana, nici persoana nu
se Intelege, in existenta ei sdnatoasa si in indefinitul ei, fard iubire” [17].

Sfantul Simeon Noul Teolog spune cd ,,mintea nu inainteazd in cunoasterea de
Dumnezeu decat dacd e impinsa de o inima innoitd de iubire” [18]. Serafim Rose zice ca ,,in
inima i face Dumnezeu omului darul de a i Se descoperi, in inima iubitoare” [19].
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Astfel adevarata cale spre cunoastere, dupa invatatura ortodoxa, trece prin inima.
Numai atunci se ridica insa la aceasta ndlfime a cunoasterii supranaturale, cand omul iubeste
in adancime, dumnezeieste, cand nu este decat iubire si se confunda in iubire, in iubirea
absoluta. Pe aceasta cale nu se priveste Dumnezeu, ci se traieste. Esti cu EL in El, El este in
noi...: cunoastere, iubire, triire. In cunoasterea intelectuali il coboram pe Dumnezeu in
tiparele mintii noastre; in cunoasterea prin iubire ne urcdm noi la El, cautdnd sid depasim
marginirea noastrd, si trecand in nemarginit, idee accentuatd de Invatatura athonita [20];
cunoasterea Adevarului prin iubire, prin urcusul citre indumnezeire, prin asecza, prin
epectazad, adica agonisirea de har dupa har.

Sfantul Maxim Marturisitorul zice: ,,Dacd viata mintii este lumina cunos-tintei, iar
aceea este nascutd de dragostea catre Dumnezeu, bine s-a zis ¢a nimic nu este mai mare decat
dragostea dumnezeiasca” [21]. Si tot Sfantul Parinte spune: ,,Deoarece cunostinta ingdmfa, iar
iubirea zideste, impreund dragostea cu cunos-tinta si vei fi fard trufie i ziditor duhovnicesc,
zidindu-te atat pe tine, cat si pe toti cei ce se apropie de tine” [22].

Asadar, din iubire vine nasterea dumnezeiasca si cunostinta dumnezeiasca a omului;
fara iubire omul nu se naste din Dumnezeu, nici nu cunoaste pe Dumnezeu: nu este decat un
nestiutor de Dumnezeu, un fara-de-Dumnezeu [23].

Cuviosul Teognost zice: ,,Nu te vei invrednici de dragostea lui Dumnezeu fara
cunostintd, nici de cunostintd, fard credintd” [24], pentru cd cunoasterea adevaratd vine prin
credinta, credinta izvorata din iubire, iubire fatd de Dumnezeu, de aproapele, dar si de sine.

Sfantul Siluan Athonitul spune ca ,,putem studia cat poftim, totusi nu vom ajunge sa
cunoastem pe Domnul cata vreme nu vom vietui dupa poruncile Lui, cici nu prin stiinta ci
prin Sfantul Duh se face cunoscut Domnul. Multi filosofi i savanti au ajuns la convingerea ca
Dumnezeu existd, dar n-au ajuns sa-L cunoascd pe Dumnezeu... A crede cd Dumnezeu exista
este un lucru, dar a-L cunoaste pe Dumnezeu este altceva” [25]; cunoasterea adevarului in
crestinism implicd mult mai mult decat ratiunea; in primul rand implicd iubirea, apoi
comuniunea, si apoi credinta curata.

Sfantul Simeon Metafrastul aratd ca ,,frumusetile sufletului nostru si rodurile bune,
sau rugdciunea, dragostea, credinta, privegherea, postul si celelalte indeletniciri virtuoase,
cand se amesteca si se impartasesc de Tmpartagsirea Duhului Sfant, dau o bund mireasma
bogata, ca o tdmaie pusa pe foc. Dar atunci ne este §i noud mai usor sa vietuim potrivit cu voia
lui Dumnezeu. Caci fara Duhul Sfant, nimanui nu-i este cu putint sa inteleaga si sa cunoasca
voia lui Dumnezeu” [26].

Insa, trebuie accentuat faptul ca fiinta este superioard cunoasterii; iubirea este cea
care ne Indumnezeieste. Tocmai pentru aceasta nici o asceza lipsitd de iubire nu duce la
Dumnezeu. Curatit mai presus de orice rationament si de orice cugetare, omul va fi inundat de
fiintd. ,,.De la gnoza fizica a fiintelor trecem la Teologie prin intermediul harului cunoasterii
dumnezeiestii (@goloywmn ydpic). Dar cognoscibil prin contemplarea atributelor Sale,
Dumnezeu este necunoscut in fiinta Sa. Contemplarea trece la unirea cu Dumnezeu in
necunoag-terea care depaseste orice cunoastere. Extazul ne face sa iesim spre agape (iubirea
generoasa) care are intdietate fatd de cunoastere. La sfarsit, oamenii sunt chemati sa uneasca
prin iubire natura creatd cu natura necreatda, facandu-i sa apara in unitate si identitate prin
primirea harului” [27].

Nu trebuie s uitdim a aminti perenitatea dragostei crestine. ,,Dragostea nu cade
niciodata” (1 Corinteni 13, 8). In plus aceasta di o cunoastere directdi a realitatilor
dumnezeiesti, pe cand toate celelalte valori umane pe care le deprindem din tinerete si pana la
senectute, precum vorbirea in limbi, previziunile, stiinta de tot felul, nu ne conferda decat o
cunoastere partiald si analogica, redata de Sfantul Apostol Pavel prin expresia ,,prin oglinda in
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ghicitura” (1 Corinteni 13, 12), si care cunoastere nu ne va mai fi de nici un folos cand,
trecand 1n Tmpéré‘;ia lui Dumnezeu, vom vedea totul ,,fata catre fatd” [28], direct, nemijlocit,
prin refacerea comuniunii paradisiace, a omului cu Dumnezeu.

Stantul Grigorie de Nyssa comentand Cantarea Cantarilor, vede casitoria mistica a
sufletului cu Dumnezeu. Iubita care 1si urmareste iubitul este sufletul in cautarea Dumnezeului
sau. Tubitul se ridicd si ii scapa, tot asa si Dumnezeu: cu cat sufletul Il cunoaste mai mult, cu
atat El ii scapd, si cu atat sufletul il iubeste mai mult [29]. Deci, iubire fird o cunoastere
temeinica si serioasad nu este o iubire desavarsita, ci ceva aleatoriu, cunoasterea lui Dumnezeu
stand de fapt la baza iubirii crestine adevarate, fiind fundamentala acesteia.

Concluzii

Asadar, din cele prezentate se poate desprinde cu limpezime faptul ca nimeni nu se
poate apropia de cunoasterea lui Dumnezeu decat prin dragoste, care in conceptia
gnoseologica a Bisericii, are rol hotarator. Cunoasterea lui Dumnezeu, ca Adevar sublim,
implica Intreaga fiintd a omului, trup si suflet, nefiind de ajuns nici ratiunea, nici simtirea, ci
acestea impreuna pot sa conducd pe om la adevarata cunoastere. Cunoasterea personald a
fiecarui crestin, trebuie sa fie directionata spre comuniune, cu Creatorul sau, cu aproapele, dar
si cu sine. Aceastd comuniune se poate realiza in mod special pe iubire, avand ca model
iubirea intratrinitara, iubire care se desavarseste in mod continuu, aceasta comuniune fiind una
vesnicd. Asceza, rugdciunea inimii, contemplatia, ridicd pe om in relatia de comuniune cu
Dumnezeu, care prin triire experiaza iubirea intratrinitara. Prin urmare, cunoasterea constituie
o intélnire vie intre cel care cunoaste si Cel Care este cunoscut. Scopul unic al unei cunoasteri
adevarate sau continutul ei unic nu este decat faptul ca omul se poate intilni intreg fata citre
fatd cu Adevarul Viu. Poate ajunge cu sufletul, cu inima si cu cugetarea sa, in intregime, la
inaltimea ntélnirii personale cu Dumnezeu Cel viu si adevarat in Hristos, care deja constituie
o relatie simbioticd si o intdlnire vie. Este inceputul unei noi vieti in unire cu Hristos, Care
este cunoscut si totodatda ramane Acela Care cunoaste, intrucat Dumnezeul Cel viu si adevarat
niciodatd nu se transforma in ,,obiect”. Radmane Intotdeauna Subiect, asa cum ramane, de
altfel, si omul nsusi.
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