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ABSTRACT

Many debates take place around the concepts of patristic theology and neopatristic
theology, and also concerning the neopatristic or new patristic synthesis syntagms,
all of them having as a substratum the issue of accepting or not limits for the
patristic period. To avoid the netting of a lay science, Patrology has a permanent
theological character and has no limits in history, just as the Holy Tradition of the
Church is without limits. This fact is due to the situation that the Holy Fathers are
not just authentic bearers of the Holy Tradition, but also its creators, in the sense
of dynamic continuers of the spiritual and dogmatic heritage of the one, holy,
catholic and apostolic Church. Accepting a terminus point for the patristic period
would trigger many consequences, such as doubting the work and the presence of
the Holy Spirit in the Church, ranking, in a manner, however, not met in the
Church life, the illumination by the Holy Spirit of the Holy Fathers from different
epochs etc. The Church has not understood, however, the work of God as a limited
reality, but as a dynamic one, present in its living and spiritually healthy limbs.
The meeting with the Holy Church Fathers, present in all its epochs, is
transforming and empowering, so that patristic theology represents in the Church
a unitary and indivisible fact.

Keywords: patristic theology; postpatristic theology; neopatristic synthesis; new patristic
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INTRODUCERE

Una dintre problematizirile intalnite in teologica ortodoxi contemporand® se refera la
durata perioadei patristice, cu alte cuvinte, se pune intrebarea dacda se poate accepta
impartirea care se face in doctrina crestind apuseand, cit priveste aceastd perioadd, sau

*Acest studiu a fost publicat si in limba engleza in revista: Icoan Credintei, Number 10, Year V, June 2019
http://revistaicoanacredintei.com/en/NO-10-YEAR-V-JUNE-2019/

De mentionat ca o prima versiune a acestui studiu a fost prezentata la Simpozionul International de Patrologie,
Editia I, organizat de catre Episcopia de Severin si Strehaia in parteneriat cu Facultatea de Teologie Ortodoxa
din Craiova, eveniment care a avut loc la manasitrea Sfdnta Ana din Orsova, in 2014 (7-9 octombrie).

! Despre unele problematizari, inclusi fiind si tema acestui studiu, vezi Ion Marian Croitoru, “The Growth of
the Dogmatic Teaching in the Contemporary Orthodox World. Questions and Problematizations”, International
Journal of Orthodox Theology 6/1 (2015), p. 165-204; idem, ,,Problematizéri privind cresterea invataturii
dogmatice in lumea ortodoxa contemporand”, in Universitatea Ovidius, Facultatea de Teologie Sfdntul Andrei,
Traditie si continuitate in teologia tomitanda. Douad decenii de invagamant teologic universitar la Constanta.
1992-2012. Simpozion International (2012, Constanta) (Constanta: Editura Arhiepiscopiei Tomisului,
2012/2013), p. 204-23.
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suntem indreptatiti sa sustinem ca perioada in discutie are continuitate in Biserica cea una,
sfantd, soborniceasca si apostoleasca pana in zilele noastre si se continud pana la a doua
venire a Mantuitorului lumii Tisus Hristos.

1. Conform doctrinei crestine apusene, perioada patristica se imparte in trei perioade2
si se Incheie intr-un anumit secol pentru lumea crestind. Astfel, pentru partea apuseand a
Crestinismului se afirma ca perioada patristicd are ca ultime personalitati de referintda pe
Sfantul Grigorie cel Mare ( 604) in Italia sau Isidor de Sevilia (T 636) in Spania®, ultimele
secole ale literaturii patristice fiind socotite cele dintre anii 430-850, urmate apoi de epoca
sau epocile marilor teologi si doctori ai Bisericii, care nu fac parte, insa, din Patrologia
propriu-zisé4. Dupa aceeasi doctrina, perioada patristica s-a terminat in secolul al VIII-lea
pentru partea risariteand a Crestinismului® si, incepand din acea epoc, au fost dezvoltate alte
teologii, care formuleaza experierea bisericeasca prin termenii si gandirea fiecdrei epoci. De
pilda, pentru partea apuseand a Crestinismului, se considerd ca una dintre aceste teologii a
fost, asa cum sustin adeptii acestei Impartiri, teologia scolasticd impreuna cu reprezentantii
ei, care sunt considerati teologii sau Parintii cei noi ai traditiei apusene®. Unul dintre ei a fost
Toma de Aquino (1224/1225-1274), care foloseste in opera sa, Summa Theologica, aspecte
din invatitura Sfantului Ioan Damaschinul (+ 749). In felul acesta, conform traditiei crestine

% De mentionat ci partajarea acestor trei perioade depinde de la un patrolog la altul, iar o impartire generala este
urmatoarea: perioada I, care se intinde de la activitatea Mantuitorului lisus Hristos pe pamant si propovaduirea
Sfintilor Apostoli pana la 313 (Edictul de la Milano) sau la 325 (Sinodul | Ecumenic); perioada a ll-a, cuprinsa,
de obicei, intre Sinodul I Ecumenic §i Sinodul al IV-lea Ecumenic (Calcedon, 451), propunandu-se ca limite si
personalitatea Fericitului Augustin (T 430) sau a Sfantului Chiril al Alexandriei (7 444); perioada a III-a, care
are mai multe limite atit pentru Apus, cat si pentru Rasarit, nedepasindu-se, insd, jumatatea secolului al IX-lea.
De pilda, Cayré are urmatoarea propunere: perioada I, secolele I-111; perioada a Il-a, intre anii 300-430; perioada
a lll-a, in intervalul 430-850 [F. Cayré, Précis de Patrologie et d’Histoire de la Théologie, Livres | et 1l (Paris,
Tournai, Rome: Desclée et Cie, Editeurs Pontificaux, *1931), p. 7; loan M. Bota, Patrologia (Cluj-Napoca:
Editura Viata Crestini, 2002), p. 17]. In doctrina romano-catolici din perioada contemporani existd si
propunerea ca datele de incheiere ale celor trei perioade patristice sa fie raportate la trei Sinoade Ecumenice: I
Ecumenic (Niceea, 325) pentru perioada I; al 1V-lea Ecumenic (Calcedon, 451), care incheie perioada a I1-3a; al
VI1l-lea Ecumenic (Niceea, 787) pentru perioada a Ill-a. Dupa aceste trei perioade ale Sfintilor Parinti urmeaza
Teologii si Magistrii spirituali (Bota, Patrologia, p. 17-18, 397). Mai nou, se propune folosirea sintagmei de
literatura crestind veche greceasca si latina pentru intreaga perioada patristica, luandu-se ca ultim termen de
referintd Sinodul al V-lea Ecumenic de la Constantinopol (553), cu ultimele sale ramificatii, precizdndu-se, insa,
cad nu au existat niciodata ,,date limita” pentru spatiul grecesc, vezi Claudio Moreschini si Enrico Norelli,
Istoria literaturii crestine vechi grecesti si latine, 1l/1, De la Conciliul de la Niceea la inceputurile Evului
Mediu, traducere din italiand de Elena Caraboi, Doina Cernica, Emanuela Stoleriu si Dana Zamosteanu (lasi:
Editura Polirom, 2013), p. 5; vezi si Damian Gheorghe Pitrascu, Patrologie si Patristicd. Secolele I-1V, vol. |
(Roman: Editura Serafica, 2007), p. 15.

® Vezi loan G. Coman, Patrologie, I (Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romaéne, 1984), p. 31; Constantin Voicu, Patrologie, I (Bucuresti: Editura Basilica a Patriarhiei Roméne, 2009),
p. 27; Zrohavod T'. Toradonovrov, Tatpotoyia, A" (Abva: Exdocerg [Mapovoia, e’1997), p. 83; idem, Of
Hotépeg kai Aidaoralor tij¢ Exrxinoiog pog (lepa Apyemokont Abnvav, y.€.), p. 13. Acestor doua figuri li se
mai adaugda Sfantul Grigorie de Tours (f 594) in Franta si Sfantul Beda Venerabilul (f 735) in Anglia, vezi
Cayré, Précis de Patrologie, p. 9.

* Cayré, Précis de Patrologie, p. 7-9; F. Cayré, Patrologie et Histoire de la Théologie, Livres 111 et IV (Paris,
Tournai, Rome: Desclée et Cie, Editeurs Pontificaux, 1933), p. 347.

> [Momadomovrov, Iatpoloyia, A’, p. 83.

® TepoBéov Mntpomoritov Navrdktov kai Ayiov Bhaoiov, Metaratepixs Osoloyia kai ékiinoractiy matepixi
dumeipio. (Teologia postpatristicd si experienta patristica bisericeasca) [Tept Movn T'eveBliov tijg OgotdKov
(ITeAayiag), 2012], p. 17.
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apusene, printre Sfintii Parin{i ai primelor opt secole este socotit si Sfantul loan
Damaschinul, cu care se incheie perioada patristici a Rasaritului’.

2. Aceasta parere s-a strecurat si In lumea ortodoxa si a fost insusitd mai ales de catre
anumiti patrologi. Cat priveste partea romana, cele doua manuale oficiale de Patrologie,
folosite indeosebi pentru uzul studentilor, contin ca acceptat punctul de vedere al teologiei
apusene. Dupa autorii celor douda manuale (Pr. loan G. Coman, Arhidiacon Constantin
Voicu), cea de a treia perioada si ultima a Patrologiei incepe de la unul dintre anii de sfarsit
ai perioadei a ll-a [t 430 (Fericitul Augustin), 444 (¥ Sfantul Chiril al Alexandriei), 451
(Sinodul al 1V-lea Ecumenic), 461 (} Sfantul Leon cel Mare)] si se termind in 749, adica cu
anul adormirii In Hristos a Sfantului Ioan Damaschinul, sau in 843, cu Duminica Ortodoxiei,
sau chiar in 787, cu alte cuvinte, in anul celui de al VII-lea Sinod Ecumenic®. Luand ca reper

" Tgpobéov Mntponoditov, Metamatepiiy Ocoloyia, p. 17. Existd si pareri ale unor patrologi apuseni care extind
ultima perioada patristicd pentru Rasarit pand la Sfantul Teodor Studitul (1 826) sau chiar pana la inceputul
secolului al 1X-lea, pentru a fi cuprins sfarsitul dezbaterii iconoclaste (Cayré, Patrologie et Histoire, p. 1-2).

8 Vezi Coman, Patrologie, I, p. 31; Voicu, Patrologie, I, p. 26-7. Pozitia celor doi patrologi romani nu era unica,
deoarece cu mult inainte de ei, Preotul Cicerone Iordachescu introducea in literatura si gandirea teologica din
Romaénia, mai exact, in atmosfera Facultatii de Teologie din Chisindu (astazi, in Moldova), impartirea clasica
amintitd mai sus (vezi nota 2), indicand si principala sursa, patrologul romano-catolic Otto Bardenhewer,
secondat de protestantul Adolf von Harnack, la care adaugi si alte nume, Gerhard Rauschen, Albert Ehrhard si
F. Cayré. Astfel, facand mai intdi o sintezd a opiniilor patrologilor mentionati, Parintele lordachescu prezinta
delimitarea celor trei perioade: perioada I, cuprinde primele trei secole ale Bisericii pana la 325 (Sinodul I
Ecumenic); perioada a ll-a, numita si epoca de aur a literaturii crestine, se extinde de la 325 pana la anul 430, in
Apus (anul mortii Fericitului Augustin), si pana la anul 444, in Rasarit (anul mortii Sfantului Chiril al
Alexandriei), sau chiar pana la anul 461 (anul mortii papei Leon cel Mare); perioada a lll-a, incepe de la
jumatatea secolului al V-lea si merge, in Apus, pand la moartea lui Isidor de Sevilia (7 636), iar In Rasarit, pana
la moartea Sfantului Ioan Damaschinul (¥ 749), propunandu-se ca repere si anii 680 (Sinodul al VI-lea
Ecumenic), 787 (Sinodul al VII-lea Ecumenic) sau 843 (triumful Ortodoxiei), vezi idem, Istoria vechii literaturi
crestine (Primele trei veacuri pana la 325), vol. I (Chisinau: Tipografia Terek & Caminschi, 1934; lasi: Editura
Moldova, 21996), p. VI-VII, 11-2; idem, Istoria vechii literaturi crestine (Epoca de la 461 la 636/750), vol. 111
(Chisinau: Tipografia Terek & Caminschi, 1940; Iasi: Editura Moldova, 21996), p. VIL In cele din urma,
Parintele Cicerone lordachescu a adoptat impartirea lui Bardenhewer: perioada I pana la 325 (Sinodul I
Ecumenic); perioada a ll-a, intre anii 325-461 (moartea papei Leon cel Mare); perioada a Ill-a, de-a lungul
anilor 461-636 (7 Isidor de Sevilia), pentru Apus, si 461-749 (1 Sfantul Ioan Damaschinul), pentru Rasarit
(Tordachescu, Istoria vechii literaturi crestine, 1, p. 12). Pentru impartirile adoptate in cele doua Manuale citate
la inceputul notei, se poate constata ca perioada I merge de la sfarsitul secolului I (92) pana la inceputul
secolului IV, ludndu-se ca punct de reper, in cele din urma, anul 313 (Edictul de la Milano); perioada a Il-a se
intinde de la 313 la diferite date (430, 444, 451, 461), acceptandu-se ca ultim reper anul 461, adica data mortii
papei Leon cel Mare [Coman, Patrologie, I, p. 25, 27; Voicu, Patrologie, I, p. 25-6, vezi si Ioan G. Coman,
Patrologie (Bucuresti: Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, 1956), p. 11-2; pentru o expunere a
periodizdrii epocii patristice la patrologi romano-catolici, protestanti si ortodocsi vezi M. Sesan, ,,.Despre
incheierea epocii patristice”, Mitropolia Moldovei si Sucevei 53/5-6 (1967): p. 362-4]. De precizat ca Parintele
Constantin Voicu a purces la reeditarea Manualului sau de Patrologie [vol. I-II (Bucuresti: Editura Basilica a
Patriarhiei Roméane, 2009), vol. III (Bucuresti: Editura Basilica a Patriarhiei Roméane, 2010], in colaborare cu
Parintele Lucian-Dumitru Colda, intr-o editie extinsd si imbunatdtita. Se pastreaza impdrtirea clasica a
perioadei patristice, mentionatd mai sus, iar in volumul al IIl-lea vor fi inclusi si autori postpatristici
(Constantin Voicu, ,,Cuvant inainte”, in Constantin Voicu si Lucian-Dumitru Colda, Patrologie, I (Bucuresti:
Editura Basilica, 2015), p. 10; vezi si ibidem, p. 28-31). Cei doi autori, referindu-se la patrologi care duc studiul
., Patrologiei” peste secolul al VIII-lea, pdnd in secolul al XII-lea sau chiar al XV-lea, precizand ci se da acestei
perioade denumirea de feologie postpatristica, afirma ca ar fi, asadar, necesar ca studiul , Patrologiei” sd
depaseasca cadrul strict al celor opt secole. Cu toate acestea, ei sustin ca nu avem deci Sfinti Parinti, decit in
primele opt veacuri ale erei crestine; prin urmare, studiul ,, Patrologiei” se extinde numai asupra celor opt
secole (ibidem, p. 21, 29). Din cele de mai sus se confirma parerea patrologului Adrian Marinescu ca din secolul
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aceastd impartire, Parintele loan G. Coman vorbeste chiar despre generatii patristice si
postpatristice, implicit si despre traditia patristica si postpatristica’.

Referitor, insd, la gandirea teologica greaca mai noud, se observa existenfa a doua
puncte de vedere. Conform primului punct de vedere (Panaidtis Hristea), perioada Parintilor
se continud cel pufin pand in 1453, adica pana la ciderea Constantinopolului®®. Cel de al
doilea punct de vedere (Stelian Papadopulos') respinge existenta anumitor limite de timp ale
perioadei patristice, deoarece acest fapt ar semnifica o desfacere a Parintilor de Biserica si,
fireste, ignorantd despre ceea ce inseamnd Parinte si Invdtdtor sau, in mod obisnuit numit,
Parinte al Bisericii'®. In practica limbajului teologic si bisericesc, denumirea de Sfant Parinte
si Invdtator este inlocuitd cu forma simpla de Sfint Pdrinte, dar care arati ci persoana
respectiva insumeaza, prin viata si activitatile sale, functiunile de pdastor si invagator in
Biserica lui lisus Hristos. Cu alte cuvinte, el se ingrijeste de indrumarea duhovniceasca a
credinciosilor pentru ca ei sd ajungd la unirea cu lisus Hristos prin Sfantul Duh, le

al XIX-lea se constata apropierea si urmarea perspectivelor occidentale, in primul rdnd prin ,,copierea”
manualelor de specialitate, in dubla lor manifestare: romano-catolica §i protestantd, apoi prin reluarea
redundantd a unor asa-numite teme principale promovate de patrologii occidentali [idem, ,Patrologia si
studiile de specialitate in cadrul Ortodoxiei din secolul al XX-lea si inceputul secolului al XXI-lea. Scoli si
directii de cercetare”, in Teologia ortodoxa in secolul al XX-lea si la inceputul secolului al XXI-lea, coord. Pr.
prof. dr. Viorel Ionitd (Bucuresti: Editura Basilica a Patriarhiei Roméane, 2011), p. 307].

® Vezi Toan G. Coman, ,,Sfanta Traditie in lumina Sfintilor Parinti”, Ortodoxia 8/2 (1956): p. 174, 186. Pozitia
Parintelui Ioan G. Coman este insusita si de catre alti patrologi romani mai tineri, care impart literatura crestina
in patristicd si postpatristica, vezi Constantin 1. Bajau, Patrologie (Craiova: Tipografia Universitatii, °2002), p.
8, 438; idem, Patrologie si literaturd post-patristica (Craiova: Editura Universitaria, 2013), p. 7, 337. Exista
chiar pararea (Pr. M. Sesan) ca si perioada postpatristica, avand ca debut anii de dupa Duminica Ortodoxiei
(843), cand se incheie epoca patristica, si epoca Sfantului Fotie cel Mare (F 893), se intinde pana la Mihail
Psellos (T 1078), vezi Sesan, ,,Despre incheierea epocii patristice”, p. 365-6.

Y TMavayidm K. Xprotov, EAAgvirsi Iatpoioyio. (Patrologia greacd), A’ (®eooohovikn: Exdotikdg Oikog
Kvpopévoc, Osooarovikn, 1994), p. 11. De mentionat ci J. P. Migne a publicat in Colectia Sa patristicd opere
pe o perioadd cu mult mai indelungata decat perioadele clasice. Astfel, in Seria graeca (161 vol., Paris, 1857-
1866), tiparirea operelor incepe cu Clement Romanul §i merge pana la Constantin Paleologul, adica din anul 90
pana n anul 1453, cand are lor cdderea Constantinopolului, iar in Seria latina (221 vol., Paris, 1841-1864),
perioada este cuprinsd intre Tertulian si Inocentiu al III-lea, adica din anul 200 pana la anul 1216 (Péitrascu,
Patrologie si Patristicd, p. 15, nota 24).

" De mentionat agezarea duhovniceasca a acestui patrolog grec, care, cu doud luni inainte de trecerea la Domnul
( 15 ianuarie 2012), se calugareste si primeste numele de Gherasim. Mormantul se afla la manastirea Dohiariu
din Sfantul Munte Athos.

2 TManadomovrov, Hatpoloyia, A’, p. 83. De retinut si aportul patrologilor rusi din secolul al XIX-lea privind
perioada sau epoca patristica. Spre exemplu, mitropolitul Filaret (1805-1866) al Cernigovului (1859-1866),
considerat autorul primului manual ortodox de Patrologie [Invafdtura istoricd despre Sfintii Péringi, 3 vol.
(Petrograd, 1859), in limba rusa], desi imparte perioada patristica in patru perioade (70-312, 312-620, 620-850,
850-1206), sustine in Prefata manualului respectiv cd nu existd limite ale perioadei patristice, iar opiniile care
fixeazd ca limitd a perioadei patristice secolul al VI-lea sau al Xlll-lea nu sunt fondate. Aceastd pozitie a lui
ajunge sa fie cunoscuta atat grecilor, ct si romanilor, prin traducerea manualului sdu in limbile greaca [Totopiks
Nidackalia mepi tév Hatépwv tije Exrkineioc uéxpt oo 1ff” aidvoc (Invdtdtura istoricd despre Parintii Bisericii
pand in secolul al XII-lea), vol. 1-3 (Tepocodrivpa, 1885-1887)] si romand [Patristica séu studiul istoric asupra
Parinilor Bisericei (Bucuresci, 1879, #1880)]. in acelasi timp, mitropolit Filaret (1782-1867) al Moscovei
(1821-1867), unul dintre cei mai importanti sustinatori ai proiectului de traduceri ale Sfintilor Périnti in limba
rusd, formula cerinta ca in Academiile de la Moscova, Petersburg si Kiev, apoi si in cea de la Kazan, studiul
Sfintilor Parinti ai Bisericii sd se intinda temporal pana la sfarsitul secolului al XVIII-lea, fiind inclusa si opera
Sfantului Tihon de Zadonsk, proclamat ca Sfant abia in anul 1861. Pozitiile celor doi mitropoliti si patrologi
aratd convingerea ca perioada patristica le era contemporana [Marinescu, ,,Patrologia si studiile de specialitate”,
p. 308-13; vezi si Sophie Deicha, ,,Jmpulsion donnée par le Métropolite Philaréte de Moscou (1782-1826) aux
études patristiques en Russie au XIX® siécle”, Studia Patristica XXI11 (1993), p. 226-31].

RRSA  STUDIES AND ARTICLES ©2020 IFIASA  page | 47



o Revista Romaneasca de Studii Axiologice
ot Nr. 1, Anul 1/2020
SRR https://www.ifiasa.com/rrsa

propovaduieste Evanghelia, savarseste pentru ei Sfintele Taine ale Bisericii si este numit
pentru toate acestea Parinte, pe de o parte, iar pe de altd parte, le predd credinciosilor
invatatura Bisericii si le interpreteaza revelatia lui Dumnezeu, raspunzand, in acelasi timp, la
marile probleme si crizele teologice din Biserica. Acest lucru nu inseamna ca ceilalti Sfinti
sunt mai putin Sfinti sau mai putin ortodocsi decat Sfintii Parinti si Inviatatori, ci pur si
simplu ¢ nu au avut harisma specifica Sfantului Parinte si Invatator. De altfel, Sfintii Parinti
au avut si au diferite slujiri in Biserica [episcopi, preoti (Ieronim, loan Damaschinul, Simeon
Noul Teolog etc.), diaconi (Efrem Sirul etc.), monahi (Macarie Egipteanul etc.), mireni
(Tustin Martirul si Filosoful, Nicolae Cabasila etc.)] si nu se cuvine sa se facd o comparatie
intre ei sau o impartire a lor pe categorii, cdci tofi au fost organe ale lui Dumnezeu, gi-au
indeplinit vocatia si au slujit cu succes Biserica, adica mantuirea omului™.

3. Insusirile caracteristice ale unui Sfant Parinte si Invatitor al Bisericii sunt: a)
intruchiparea din punct de vedere teologic a Traditiei si a modului de viata al Bisericii; b)
luminarea prin excelenta a Sfantului Duh pentru exprimarea in mod teologic a unei experieri
crescute si mai largi a insusi Adevarului dintotdeauna, Care este declarat in Traditie, adica
in teologia patristicd confirmatd anterior, dar si in Sfdnta Scripturd, C) contributia
hotardtoare, prin exprimarea acestei experieri dumnezeiesti, la depasirea unei crize
teologice, care zdruncind Biserica intr-o anumita epocd, privind atat trairea autentica a
Adevarului si, in acelasi timp, mantuirea omului®. Prin cele trei caracteristici sau insusiri
enumerate mai sus, patrologul grec Stelian Papadoépulos afirma, pe de o parte, ca se face o
mai clara distinctie intre Sfintii Parinti si invatatori ai Bisericii si scriitorii bisericesti™. Pe de
alta parte, el considera ca clasicele insusiri intalnite in Manualele de Patrologie [sfinfenia
(6yiotng, sanctitas vitae), ortodoxia (dpbodolia, doctrina orthodoxa), recunoasterea
(évayvapioig, aprobatio), vechimea (dpyordtng, antiquitas) si apdararea credingei
(dmepaomiaig tijc miotews, defensores fidei)], reprezentand prelucrdri ale teologilor apuseni,
sunt scolastice si conventionale, producand, dupa acelasi patrolog, probleme. Daca se face
referintd la cateva dintre aceste insusiri, se pune intrebarea, de pildd, cu ce criteriu se va
cerceta sfinfenia Sfantului Chiril al Alexandriei, care, desi are anumite greselile, este, totusi,
considerat Sfant Parinte si Invatator al Bisericii. Vechimea reprezinta, asadar, o caracteristica
utopica, din moment ce exprimarea adevarului Sfantului Pdrinte este insugitd sau respinsd in
epoca in care este facutd cunoscutd, iar Biserica nu asteaptd secole pentru a-l cinsti pe
autorul a carui invagatura si-a insugit-0. De altfel, in sanul Bisericii se ivesc Sfinti Parinti si
invé‘;étori nu doar in vechea epoca crestina, ci §i in cea ulterioard*’ . Epoca de aur”
inaugurata de Hristos, Apostoli si Parintii timpurii se continud in operele Parintilor Bisericii

B Hanadomovrov, Iazpoloyia, A’, p. 18, 20, 67.

Y Monadomovrov, IHazpoloyia, A’, p. 78; vezi si [omadomovrov, ITazpoioyia, A’, p. 77, 83; Adrian Marinescu,
,,Criteriile si fundamentele patristice ale teologiei, elemente structurale ale teologiei ortodoxe dintotdeauna si
premize ale rezolvarii problematicii teologice de astizi (I)”, Studii Teologice 9/2 (2013): p. 264.

Y Monadorovrov, IMazpoloyia, A’, p. 78. De precizat ci impreuni cu Sfintii Parinti sunt studiati si ceilalfi
scriitori ai Bisericii, al caror nume este mare, iar operele lor nenumarate. De altfel, contributia teologica a
Sfintilor Parinti reprezinta centrul in jurul caruia se miscd, in general, restul literaturii crestine. Ultima poate,
pdna intr-o anumitd mdsurd, sd fie caracterizatd ca interpretare sau comentariu la aportul vital al Parintilor,
cdtd vreme acest aport creeazd, prin adaus si crestere, intreaga Traditie (Ilomadomoviov, Ilatpoloyia, A’, p.
24).

1° Considerate de catre unii ca fiind grave, iar de altii nelamuriri (Iomadomovhov, Hazpoioyia, A’, p. 78).

Y Momadomoviov, Hazpoloyia, A, p. 78-9.
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vremii noastre®. Cat priveste apdrarea credingei, aceasta se face nu doar de catre Sfinti
Parinti si Invatatori, ci si de catre scriitori bisericesti'® si credinciosi mireni ai Bisericii.

In felul acesta se explica de ce Biserica, in constiinta ei, NU dispretuieste pe cel ce a
gresit, fiindca ea cunoaste bine ca pe un Parinte nu-l face mai putin Parinte o anumitd
greseala a lui. Ceea ce o intereseaza este ca respectivul Sfant Parinte sa nu urmeze aceasta
greseala. Exemplul clasic este pozitia Sfintilor Capadocieni fata de Sfantul Atanasie. Primii
nu l-au urmat pe cel de al doilea in ceea ce el a spus despre identitatea dintre fiinta si
ipostas, ci l-au cinstit pentru urmatorul aport al sau ca pe cel mai mare invatator al lor®
Asadar, aportul teologic patristic se misca intre doua constatari: a) Sfintii Parinti teologhisesc
prin luminarea Sfantului Duh si inzestrarile intelectuale proprii fiecaruia; b) Sfintii Paringi
gresesc in anumite cazuri. Faptul iluminarii este vadit prin aceea ca invataturile lor sunt
insusite de catre Biserica, deoarece sunt conforme cu Sfanta Scriptura si hotararile
Sinoadelor Ecumenice, prin urmare, si cu Sfdnta Traditie, in care si sunt incorporate. Faptul
greselii unor Sfinti Parin{i se observd prin atitudinea Bisericii, care nu-si Insuseste
respectivele invataturi gresite, fiind respinse si uitate. De pilda, conceptiile milenariste ale lui
Irineu, cdte a spus Atanasie cel Mare despre identitatea dintre fiinta si ipostas in Dumnezeu
sau §i conceptia lui Grigorie de Nyssa despre apocatastaza tuturor si multime de alte cazuri
de mica sau mare importan,tdﬂ. Aceastd constiintd a Bisericii o explicd Sfantul Fotie cel
Mare, subliniind faptul ca dacd unii Sfintii Parin{i au vorbit cu reticentd despre anumite
lucruri sau au deviat de la calea cea dreapta din cauza vreunei pricini necunoscute, dar, cu
toate acestea, nu li s-au adus vreo obiectie, nici nu i-a indemnat cineva anume la invatarea
adevarului, atunci ei nu sunt cu nimic mai putin socotiti Parinti si Invatatori, cu diferenta ca
nu sunt urmate cuvintele in care ei s-au ingelat®’. Asadar, experienta comund a Sfintilor si
luminarea reprezinta chezasiile de fidelitate expresiva fata de adevarul care se misca
totdeauna in cadrul unei abordari terapeutice si nu a unei clasificari axiologiceZ3.

Din istoria bisericeasca se observa, insa, ca cele trei elemente mentionate mai sus,
care-1 caracterizeazd pe un teolog ca Parinte si Invatitor al Bisericii si face ca lucrarea lui si
se exprime sub diferite forme (cateheza, predica, hermeneutica, apologeticd, teologie
polemicd, poezie, istorisirea experientelor dumnezeiesti si a starilor de vedere a lui
Dumnezeu, descrierea stadiilor vietii neptice, istorisirea vietilor de Sfinti, alcatuirea de texte
si hotarari sinodale etc.24), exista indiferent de epocizs. Cu alte cuvinte, orice criza teologica
ce se exprimd sub forma unei erezii §i pune in pericol trdirea autenticd a Adevarului si, in

'8 Episcopul Hilarion Alfeyev, ,Mostenirea patristicd si modernitatea”, traducere de Stefan Toma, Revista
teologica 17 (89)/2 (2007): p. 26.

¥ Manoadomovrov, [Tazpoloyia, A’, p. 79.

2 MMomadomovrov, Hoazpoioyia, A, p. 45.

2 Momadomovrov, Hazpoioyia, A, p. 44-5.

2 Vezi ®dotiov 100 Meydhov, Emotoly E', Ilpoc tov Axviniac Twdvvyy (Epistola a X-a, Catre loan de
Achilea), v, in 'I. Bakétto, Pwtiov Emiotoiai (Aovéivo: 1864), p. 196, cf. TManadomoviov, [Tatpoloyia, A’, p.
46. In acest context, conceptul consensus patrum (consonanta sau cOnsensul Pdarintilor), imprumutat din
teologia apuseana, presupune, din punct de vedere al teologiei ortodoxe, consensul Sfintilor Parinti in probleme
esentiale, cu posibilitatea unor divergente in probleme minore. Cand in operele unui Sfant Parinte se constata
vreo opinie care contrazice invataturile altor Sfinti Parinti, nu ar trebui sa ezitam sa o respingem ca pe o
,,opinie teologica personald”, care cade dincolo de ,,consensul Parintilor” (Episcopul Hilarion, ,,Mostenirea
patristica”, p. 27).

2 Xphiotov AB. Apopmotln, Qéuara Exiinoacticic Ipouuatoioyiac kar Hatepuaic Epunvevtikic (Teme de
Literaturd bisericeasca si Hermeneuticd patristica) (@esoalovikn: Ostracon Publishing, 2014), p. 315.

? Manadomovrov, Iazpoloyia, A’, p. 23.

2 [Monadomovrov, Iatpoloyia, A’, p. 83.
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consecin{d, mantuirea credinciosilor, poate sd se manifeste in orice loc si timp. Pentru
intdmpinarea acestei crize se cere, cu sigurantd, experierea crescuti a Adevarului?®®, care
experiere, exprimand adevarul Sfintei Scripturi®’ si continuitatea Sfintei Tradifii, garanteaza
credinta, astfel incat prin aceasta credinta sa fie asiguratd mantuirea oamenilor. Se constata ca
in fiecare epocd, atunci cand este denaturat continutul credintei si se pune la indoiala
mantuirea credinciosilor, Sfantul Duh evidentiaza in Bisericd mari teologi, prin care este
combatutad orice invatatura gresitd. Asadar, cata vreme Biserica este istorie®®, va avea
Parinti. Prin urmare, ,, Patrologia”, care este consideratd si ramura a stiintei teologice, nu
are limite in istorie, dupa cum gsi Traditia Bisericii nu are limite®®, nici nu poate sa fie
multiforma, ci una singurd, dupa cum Biserica lui Hristos este una®, iar aceastd Sfintd
Traditie este lucrarea Sfantului Duh®, Care lucreazi in Biserica cea una a lui Hristos. Si nu
poate sa aiba limite Traditia tocmai fiindca Parintii nu sunt doar purtdatori autentici ai ei, ci
si creatori ai ei, cu alte cuvinte, continuatorii dinamici®* ai mostenirii duhovnicesti si
dogmatice a Bisericii, pentru ci ei teologhisesc sub cilduzirea si luminarea Sfantului Duh®,
fapt care indicd tocmai caracterul dinamic al Sfintei T radi[ii34. De altfel, Sfintii Parinti sunt
numiti bdrbati distingi si alesi/notabili (drampéyovies ol &Eyxprror/mporpitor Gvopeg) ai
Bisericii si luminatori in lume (pwotijpes év kéouw), ale caror scrieri si dogme de Dumnezeu
predate (Ocomapadora ovyypéuuata koi Séyuara) sunt pastrate si insusite de Biserica®,
deoarece fiecare invatatura descoperita este o lucrare a lui Dumnezeu pentru mdntuirea
omului, care se realizeaza in mod autentic in toate epocile, din primul secol pana astazi’®

% De mentionat ca adevar este numit in terminologia teologica atat dumnezeiasca realitate in sine, cat si
experierea sau cunoasterea ei, vezi Iloradomoviov, Ilazpoloyia, A’, p. 36.

27 Sfintii Parinti vedeau si vad Sfanta Scriptura ca fiind o exprimare i formulare a Adevarului si nu Adevarul in
sine, Care, in mod firesc, nu incape in sine in nicio carte si in nicio forma. Ei aveau [si au] constiinga ca textul
Scripturii, ca expresie si forma, reprezinta un fel de simboluri, care sunt folosite convengional si cu
consimgamdantul celor ce sunt interesayi, pentru ca sa exprime aspecte mantuitoare fundamentale ale adevarului
dumnezeiesc (ITaradomoviov, IHatpoloyia, A’, p. 37-8).

%8 Se afirma intr-un mod potrivit ci istoria, din punct de vedere crestin, este o Teofanie permanentd, in timp ce
nasterea lui Dumnezeu din femeie, adica din Preasfanta Fecioara Maria, ca Dumnezeu-om reprezinta argtarea
(I Tim. 1: 10) si confirmarea infaptuirii scopului istoriei [[ewpyiov A. Metarinvod (Ilpwromp.), ,,O
MtpoTiKog d16Aoyog ktiotod Kol Aktictov péca oty iotopio (Dialogul izbavitor dintre zidit si Nezidit in
cadrul istoriei)”, in idem, Adyoc ¢ dvtiloyog. Osoloyika doxiua (Cuvdntul ca parere contrara. Eseuri
teologice) (AOnva: Exdooeig Apudc, 1998), p. 33].

2 MMomadomovrov, Hoazpoioyia, A, p. 84.

% sfantul Ciprian, Scrisoarea 74, 4 (ed. Hartel), vol. 111, 2, p. 802.

3 Srohavod I, Tomadomodiov, Opbodééwv mopeia. Exiinoia kai Osoloyia otov 21° aidva (Calea
ortodocsilor. Biserica si Teologia din secolul al XXI-lea) (ABnva: ‘Exdooeig I'pnyodpn, 2012), p. 70.

* Momoadonovrov, Hazpoloyia, A, p. 84.

% Vezi Ionadonovrov, Iatpotoyia, A’, p. 24-6.

* Din aceasta perspectiva, se face diferenta intre Sfanta Tradisie si obiceiurile si tradisiile locale ale unui popor,
pentru ca ultimele, oricat de pozitive ar parea pentru viata Bisericii, nu tintesc scopul ei, si anume, unirea
omului cu Dumnezeu, vezi I'ewpyiov Aopumapdxrn (Ipotomnp.), ,,Ot Matépeg tiic ExkAnoiog d¢ yviciol popeic
koi Ospatopvraxes tiig Tepag IMapaddoewg (Parintii Bisericii ca purtatori autentici si pazitori ai Sfintei
Traditii)”, in 2za fruoza téov Hotépwv uag. XvAloyucos touog (Pe urmele Paringilor nostri. Volum colectiv)
(AbMva: ‘Exdoceig Apyovtapiky, 2014), p. 43.

% Hanadomovrov, Iazpoloyia, A’, p. 19.

% Hanadomovrov, Iazpoloyia, A’, p. 36.
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Asadar, nu exista sfarsit al epocii Sfintilor Périn‘;i37 si nu putem sa punem limita
aparitiei §i actiunii Sfintilor Parinti, care sunt descoperiti de catre Sfantul Duh in diferite
perioade ale istoriei Bisericii (de pilda, Sfantul Simeon Noul Teolog in secolul al XI-lea,
Sfantul Grigorie Palama in secolul al XIV-lea etc.)®, tocmai pentru ci ceata lor nu este
inchisa, iar prin prezenta lor Patrologia are un permanent caracter teologic, din moment ce
teologia in Biserica nu poate fi decat , patristica”, nicidecum , postpatristica’ sau
) neopatristicd”gg. Daca va inceta sa fie teologic caracterul ,, Patrologiei”, atunci ea isi
pierde identitazea, orientarea, adica este laicizatd, devine o stiingd profand cu deplina
slabiciune sa interpreteze in mod teologic realizarile Sfintilor Parinti*. O asemenea abordare
laicizatd nu ar putea sa justifice eforturile Bisericii pentru asigurarea unitatii de credinta si a
integritafii etosului teologic, intelegandu-se prin acest etos modul patristic de gandire si
traire, care este inregistrat, de pilda, in Istoria Dogmelor si a Spiritualitatii, din moment ce si
dogma, la randul ei, este rod al trdirii si experierii sfant-duhovnicesti*!, care deschide un
orizont de viafa si de libertate infinitd, fiind expresie a iubirii dumnezeiesti*’. De aceea,
abordarea Istoriei Dogmelor, din punctul de vedere al invataturii ortodoxe, nu se opreste la
perioadele clasice de Tmpartire a materialului patrologic dupa doctrina crestind apuseana, ci
urmeaza Intreaga dimensiune a istoriei Bisericii®.

4. Acceptarea unui punct terminus pentru perioada patristici ar implica multe
consecinte, precum: a) punerea la Indoiala a prezentei SfAntului Duh in Bisericd; b) gradarea
intr-un mod neintalnit, totusi, in viata Bisericii a lumindrii Sfantului Duh asupra Sfintilor
Parinti din diferite epoci; c) tradarea duhului Sfintilor Parinti ai Bisericii prin neintelegerea

¥ “lyvatiov Mntpomohitov Anuntpiédoc koi Alpvpod, , Xoupetiopds kotd v Evapén oV Tepotik@dv
Yuvagewv 2012-13 (Cuvant de binecuvantare la inceputul Sinaxelor Preotesti 2012-13)”, in Xwd fruazo t@v
Hoatépov pog..., p. 20.

* Momadomovrov, Of Iatépec kai Aiddoraion, p. 13-14; Episcopul Hilarion, ,,Mostenirea patristica”, p. 26.

¥ Gheorghe Holbea, ,,Raportul dintre teologia patristici si teologia post-patristica”, Ortodoxia 4/2 (2012): p.
116.

“ Momadonovrov, Hazpoioyia, A’, p. 82. Se afirma ca cel mai mare rau, care s-a ficut ,, Patrologiei” de la
Jjumdtatea secolului trecut, este cd a fost cultivatd ca o stiintd indeosebi istorico-filologicd (ITanadomovAov,
Tozpoloyia, A’, p. 88).

! TepoBéov Mntpomoditov, Meramarepikiy Osoloyia, p. 359; vezi si N. Chitescu, ,,Fiinta dogmei”, Studii
Teologice 5/3-4 (1953): p. 188-209.

42 Holbea, ,,Raportul”, p. 119.

** Spre exemplu, distinsul profesor Constantin Scutéris si-a proiectat monumentala lucrare despre lIstoria
Dogmelor, din care au aparut doar doua volume (Atena, 1998 si 2004), in patru perioade: 1) de la predica lui
lisus Hristos pana la anii dinaintea Sinodului I Ecumenic (Niceea, 325); 2) de la Sinodul I Ecumenic pana la
Sinodul al V11-lea Ecumenic (Niceea, 787); 3) de la Sinodul al Vll-lea Ecumenic pana la anii Reformei in Apus,
de-a lungul secolului al XVI-lea; 4) de la Reforma pana in zilele noastre. insa, autorul face precizarea ci a
apelat la aceastd periodizare din motive care privesc in mod clar metoda de cercetare si prezentare, precum si
conexiunea interioard si potrivirea materialului Istoriei Dogmelor, care acoperd aproape toatd intinderea
istoriei bisericesti [idem, Totopio Aoyudrwv, téuog 1%, H Opbédoln doyuatixi mapddoon kai of moapayapdleig
¢ Kot 100¢ TEic mpaTovg aldveg (Istoria Dogmelor, volumul |, Traditia dogmatica ortodoxa si falsificarile ei
in primele trei secole crestine) (AOnva, 1998), p. 16-8]. Aceeasi viziune a avut-o si Jaroslav Pelikan in
monumentala lucrare The Christian Tradition. A History of the Development of Doctrine (vol. I-V, 1971, 1977,
1978, 1983, 1987), terminata inainte de trecerea sa de la Luteranism la Ortodoxie (1997). In Prefata primului
volum, el marturiseste ca propune o viziune unitara asupra Traditiei crestine i isi asuma sarcina indrazneata,
dar necesara, 1n acelasi timp, de a incepe de la originile istoriei doctrinei crestine i a merge pana in secolul al
XX-lea, pastrand distinctiile intre Bisericile crestine [idem, Traditia crestind. O istorie a dezvoltarii doctrinei. 1.
Nasterea traditiei universale (100-600), traducere din limba engleza de Silvia Palade (Iasi: Editura Polirom,
2004), p. 11].
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justd a modului lor de vietuire si gandire; d) subaprecierea fenomenului de criza si a abordarii
acestuia de catre Sfintii Parinti si Invatatori ai Bisericii; e) folosirea unor criterii filosofice cat
priveste teologia si Tnvatatura Sfintilor Parinti; f) recurgerea la autoritatea Sfintilor Parinti
doar dintr-un act de ,.eruditie™* si atribuirea, voit sau nevoit, unor interpretari care le sunt cu
totul straine’®. De aceea, nu se cade ca Sfingii Paringi sa fie redusi la simple ,,instante
spirituale” sau ,,optiuni teologice”, la care cineva face apel doar pentru a-si argumenta
asertiunile teologice, fiind, astfel, ,,instrumentalizati” sau redusi la niste ,ramasite
arheologice™®, nici si fie impartiti in hermeneuti ai Sfintei Scripturi, istorici, dogmatisti,
polemici etc., pentru ca ei nu au ca scop hermeneutica, dogmatica sau istoria. Din contra, ei
au luat si au ca baza Sfdanta Scriptura si au prelucrat si pun in conexiune aportul teologic al
Sfintilor Parinti anteriori lor, pentru ca sa dea raspuns unor provocari teologice din epoca lor
spre zidirea duhovniceasca a credinciosilor®’. in acelasi timp, Sfintii Parinti sunt purtitorii
autentici ai Sfintei Traditii, ca unii care au experierea lucrarii Sfantului Duh intru ei®®,
Aceastd experiere aratd, pe de o parte, lucrarea Sfantului Duh in Bisericd, prin care se
transmite, din generatie in §enera‘;ie, modul de viata in Hristos, iar pe de alta parte, indica
dinamismul Sfintei Traditii®™.

Mantuitorul lumii, Domnul lisus Hristos si Fiul lui Dumnezeu, a spus ca il va da
ucenicilor sdi, adica celor ce traiesc credinta in El, pe Sfantul Duh, Care il conduce pe orice
om ce se curata si ajunge sa fie iluminat la cunoasterea Adevarului. Asadar, El nu a spus ca
va da Sinoade Ecumenice, ci pe Sfantul Duh Care calauzeste la fot adevdrulSo, ceea ce
inseamna ca nu sinodul 1i face pe Sfintii Parinti, ci acestia din urma, iluminati si inspirati de
Dumnezeu fiind, dau autoritate unui sinod si-1 fac sd reprezinte exprimarea autentica a
Adevarului™. Prin urmare, exprimarea autentici a Adevarului se bazeazi pe experierea
Adevarului, ceea ce inseamna o mai mare percepere si cunoastere a Adevarului, prin lucrarea
Sfantului Duh, fiindcd Adevarul lisus Hristos nu este epuizat, din moment ce este
nemérginitsz. Asadar, teologia si hotardrile Sinoadelor Ecumenice nu sunt intelese fara

“ TMamodomovrov, Iatpotoyia, A’, p. 85-6; ’Iyvotiov Mntpomohitov, , Xoupetiopds”, p. 20-1; + Ignatie
Mureseanul, ,,Elemente de isagogie in studiul patristic”, p. 1-2, http://comptepv.typepad.fr/files/elemente-de-
isagogie-patristica.pdf (accesat la 25 iulie, 2015); Juan José Ayan Calvo, ,,Mana creatoare a lui Dumnezeu”, in
Cristian Badilita, Stiinta. Dragoste. Credinta. Convorbiri cu patrologi europeni (Col. ,Stiintd si Religie”
(Bucuresti: Editura Curtea Veche, 2008), p. 95; Adrian Marinescu, ,,Ortodoxie si ortopraxie. Reflectii privind
importanta, autoritatea si actualitatea Parintilor pentru omul contemporan (I)”, Tabor 5/12 (2012): p. 32.

*® Vezi, de pilda, conceptele de ,,persoand” si ,,individ” la Sfantul Grigorie de Nyssa, impreuna cu ceilalti Sfinti
Parinti Capadocieni, §i interpretarea gresitd a acestor concepte la mitropolitul de Pergam loan Ziziulas, in
incercarea sa de a-i face precursori ai personalismului modern sau pentru a respinge componente moderne ale
conceptului de ,,persoand”, in Lucian Turcescu, «“Person” versus “Individual”, and Other Modern Misreadings
of Gregory of Nyssa», in Cristian Badilita, Charles Kannengiesser (éd.), Les Péres de I’Eglise dans le monde
d’aujourd’hui. Actes du colloque international organisé par le New Europe College en collaboration avec la
Ludwig Boltzmann Gesellschaft (Bucarest, 7-8 octobre 2004) (Paris: Beauchesne, Bucuresti: Curtea Veche,
2006), p. 311-26; vezi si idem, Gregory of Nyssa and the Concept of Divine Persons (New York: Oxford
University Press, 2005).

46 1 Ignatie Mureseanul, ,,Elemente”, p. 2; Calvo, ,,Méana creatoare”, p. 95; Episcopul Hilarion, ,,Mostenirea
patristica”, p. 25-6.

* Momadomovrov, Iatpoloyia, A’ p. 86.

48 TToradomovlov, [Hozpoioyia, A, p. 21, 34, 46, 49.

* Aopumapéxn, ,,01 Hotépec tiig Exkinoiac”, p. 42-3.

% |oan 16: 13.

> AvBipov Mntpomoritov AleEavdpovmoreng, ,,0i atépsg koi 1 moxy pag (Parintii si epoca noastrd)”, in Xzd
Pruazo v Hatépwv pag..., p. 30; Aopurapdxn, ,,O1 IMatépeg T ExkAnciog”, p. 46.

*2 Hanadomovrov, [Tazpoloyia, A, p. 30-1.
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aportul teologic al Sfintilor Parinti si Invdtdtori, care aport preceda si pregdteste, mai mult
sau mai putin, terenul pentru acceptarea pozitiei corecte din partea plinatatii Bisericii. Insa,
acceptarea unei pozitii teologice patristice nu depinde de acordul sau nu al majoritatii
trupului bisericesc, dupa cum atdt de intens se sustine, ci exista doud premise cat priveste
ortodoxia si acceptarea unei pozitii teologice patristice: a) traditionalitatea pozitiei, adica
acordul ei cat priveste Sfanta Scriptura, Sfanta Traditie i intregul mod de viata al Bisericii;
b) provenirea acestei pozitii din luminarea Sfantului Duh, revarsata prin persoane in Biserica
si nu prin forme institutionalizate™.

5. O corecta percepere §i interpretare a Sfantului Parinte cer patrunderea in climatul
duhovnicesc al Sfantului Parinte, ceea ce Tnseamna participarea la experienfele pe care le
exprima Sfantul Parinte. Punctul de plecare in efortul de intelegere al Sfantului Parinte este,
in acelagsi timp, persoana §i opera lui. Cercetarea persoanei usureaza explicarea operei. Prin
opera abordam persoana, iar prin persoand lucrarea®. Asadar, ceea ce are importanta este
urmadrirea persoanei, care creeazd de fiecare data teologia. Doar ea, persoana, se distinge in
spatiul unitar al teologiei §i numai aceasta reprezinta etapa mica sau mare pe calea
teologiei55, precum si indicarea modului de crestere a invatiturii dogmatice, din moment ce
acestea doud, adica teologia si invatatura dogmatica, reprezintd o unitate organica in cadrul
Bisericii®®, dupa cum Sfinta Scripturd si Sfanta Tradifie reprezintd calea unitard a teologiei,
expresia adevdarului dumnezeiesc, care il mdntuieste pe om in Bisericd”'. Aportul Sfintilor
Parinti consta, pe langa exemplul unei vietii duse in Biserica prin trairea deplind a invataturii
lui Tisus Hristos, in cresterea cunoasterii Adevarului, Care este insusi lisus Hristos, Fiul lui
Dumnezeu si Mantuitorul lumii. Revelatia dumnezeiasca s-a implinit in §i prin lisus Hristos,
nu Intr-un mod static, ci dinamic, caci ea se continud nu in sensul descoperirii unui alt
Adevir, din moment ce numai lisus Hristos este calea, adevarul si viata (loan 14: 6), ci prin
experierea Adevarului®®, care reprezintd o stare permanentd in Biserica si duce la cresterea
continutului Sfintei Tradifii, dar si a Bisericii®®. Prin urmare, Sfintii Parinti nu sunt persoane
care au aparfinut candva Bisericii, ci §i in zilele noastre exista pe pamant si apartin Bisericii.
De altfel, Biserica nu este veche, ci contemporanad, care se Tnnoieste permanenteo sl a trait si
traieste cu [Sfintii] Parinti si Invatatori®, care imbogatesc si maresc Sfanta Traditie prin
lucrarea Sfantului Duh.

Biserica, dupa cum a avut in trecut, asa §i in viitor, va avea pe «marii» ei barbafi,
adica pe Sfintii ei Parinti si invététoriez. Sfantul Grigorie Teologul, cu referire la Sfantul
Atanasie cel Mare care, observand problemele create de catre Arie, S-a aruncat la timpul

> Momadomovrov, Hoazpoioyia, A, p. 68.

** Momadomovrov, Hozpoioyia, A, p. T4.

*® Homadomovrov, IHazpoioyia, A’, p. 91. Pentru legatura stransa dintre persoana si experierea adevarului
dumnezeiesc vezi si Marinescu, ,,Ortodoxie si ortopraxie, I, p. 42; Adrian Marinescu, ,,Ortodoxie si ortopraxie.
Reflectii privind importanta, autoritatea si actualitatea Parintilor pentru omul contemporan (II) — Cu un studiu
de caz privind fenomenologia patristicd si (re)contextualizarea ei in societatea contemporana”, Tabor 6/7
(2012): p. 29 - nota 49, 45.

% Marinescu, ,,Ortodoxie si ortopraxie, II”’, p. 11.

> Momadomovrov, Iatpoloyia, A', p. 43.

%8 Aopumapéxn, ,,01 Hotépec tiig Exkinoiac”, p. 51-2.

¥ Manadomovrov, Iazpoloyia, A’, p. 48.

% Marinescu, ,,Ortodoxie si ortopraxie, I””, p. 33, 50.

®! anadomovrov, Iazpoioyia, A’, p. 2.

%2 Manadomovrov, ITazpoloyia, A’, p. 86.
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Oportun63 in disputele epocii sale, astfel ca boala a tamaduit-0 din Biserica®, afirma ca mulfi

si mari ne sunt, asadar, Sfintii Parinti si Invatatori ai Bisericii, incdt nu ar putea spune
. A .. . . A . A 65
cineva cat de multi §i mari sunt ei, pe care de la Dumnezeu ii avem §i ii vom avea .

6. De mentionat cad in mediul romanesc este consemnata i pozitia trecerii de la
modelul neoscolastic la cel neopatristic, dar ca o intoarcere creatoare la teologia patristica,
conform perspectivei Parintelui Gheorghe Florovsky, anuntata in doua referate pe care el
insusi le-a prezentat la grimul Congres international al Facultatilor de Teologie Ortodoxd,
tinut la Atena, in 1936%. De precizat ca, in aceeasi perioada, se contura in Franta (1937) un
proiect de traduceri, studii si comentarii ale Parintilor, indeosebi greci. Acest fapt marca, pe
de o parte, dorinta unor teologi si invatati romano-catolici privind unirea Bisericii lor cu
Biserica Ortodoxa, iar pe de alta parte, o iesire din juridismul §i rationalismul latin, prin
intoarcerea la Parintii greci. Acest proiect, avand ca fondatori pe iezuitii Jean Daniélou
(1905-1974), Pierre Chaillet (1900-1972), Henri de Lubac (1896-1991) si Claude Mondésert
(1906-1990), va sta la baza colectiei Sources Chrétiennes, lansata in 1941%, iar mai tarziu si
la organizarea Primului Congres de Studii Patristice la Oxford, in 1951%, care isi continu
seria intrunirilor pand in epoca actuala. Parintele Claude Mondésert, trimis de catre Jean
Daniélou la Congresul al Vli-lea de Studii Bizantine (Bruxelles, 1948), pentru a prezenta
colectia Sources Chrétiennes, a sustinut unitatea de cultura de la Parintii Apostolici — §i
chiar de la Filon — pdna la Sfdantul Bernard (T 1153), in Apus, si Sfantul Nicolae Cabasila (
1391), in Rasarit, fiind cuprins si Sfantul Grigorie Palama ( 1359), ceea ce inseamna
extinderea perioadei patristice pana la autorii precizatiGg. Se poate constata ca renumita
colectie Sources Chrétiennes a aparut chiar in momentul in care Biserica Romano-catolica

%8 Sfantul Grigorie Teologul, Cuvdntul al XXXI-lea 7, PG 35, 1098 A.

8 Sfantul Grigorie Teologul, Cuvdntul al XXXI-lea 14, PG 35, 1096 C.

% Sfantul Grigorie Teologul, Cuvdntul al XXXI-lea 1, PG 35, 1084 A; Iarnadomoviov, [atpoloyia, A’, p. 86.

% pentru ludrile sale de pozitie vezi G. Florovsky, ,,Westliche Einfliisse in der russischen Theologie”, in Procés-
verbaux du Premier Congres de Théologie Orthodoxe a Athénes, 29 novembre-6 décembre 1936, publiés par les
soins du Président Prof. Hamilcas S. Alivisatos (Athénes: Editions Pyrsos, 1939), p. 212-31; idem, ,,Patristics
and Modern Theology”, in Procés-verbaux du Premier Congres, p. 238-42.

& Apreciatd si In lumea crestind ortodoxa, aceasta colectia avea In 2006, cand s-a marcat implinirea celor 66 de
ani de activitate, 500 de volume, dintre care 10 apartin literaturii iudaice, 238 literaturii grecesti (49 % sau
jumatate), 164 literaturii romano-catolice sau latine (33,8 % sau un sfert), 70 literaturii medievale din Apus
(14,4 %) si 13 literaturii orientale (2,6 %). Ca timp, 115 volume cuprind perioada secolelor I-111 (23,5 %), 288
volume apartin secolelor IV-VIII (59,3 %) si 82 volume sunt din perioada secolelor VIII-XVI (16,9 %)
[Dominique Gonnet, s.j., ,,La portée cecuménique de Sources Chrétiennes”, in Patristique et cecuménisme.
Themes, contextes, personnages. Colloque international sous le patronage de Mgr Teodosie, Archevéque de
Tomis Constanta (Roumanie), 17-20 octobre 2008, éd. Cristian Badilita, Collection PONTUS EUXINUS (Paris
: Editions Bauchesne, Targu Lapus: Editura Galaxia Gutenberg, 2010), p. 28-30].

® Initiativa a apartinut unei echipe mixte, formata din doi romano-catolici, iezuitul Jean Daniélou si
dominicanul Frangois Sagnard (1898-1957), si doi anglicani, pastorii Frank Leslie Cross (1900-1968) si Patrick
McLaughlin (1909-1988). in contextul epocii, participarea lui Jean Daniélou a fost exclusi de citre Jean-
Baptiste Janssens (1889-1964), superiorul Ordinului iezuitilor, la presiunea Sfantului Scaun rezervat fata de
initiativa venitd si din partea anglicanilor, care semdna unei reuniuni ecumenice, avand o participare romano-
catolica activd [Gonnet, s.j., ,,Sources Chrétiennes”, p. 25; pentru detalii vezi Etienne Fouilloux, Les
Catholiques et I'unité chrétienne : du XIX® au XX° siécle, itinéraires européens d’expression frangaise (Paris :
Le Centurion, 1982), p. 885].

% Gonnet, s.j., ,,Sources Chrétiennes”, p. 24; vezi si Etienne Fouilloux, La collection « Sources chrétiennes » :
éditer les Peéres de I’Eglise au XX° siécle (Paris : Cerf, 1995), p. 148-9; Claude Mondésert, ,,.La collection «
Sources Chrétiennes »”, Byzantion XX (1950): p. 382-5.
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adoptase Tn mod oficial teologia scolastica, pe care o considera ca un progres §i o clarificare
indispensabila si definitiva a credintei, in timp ce referinta la Parinti parea o intoarcere in
urmd. Insa, prin Conciliul al II-lea Vatican a fost recunoscut rolul de neinlocuit al Parintilor
ca primii interprefi ai tainei crestinem.

Cat priveste lumea crestina ortodoxa, apelul Parintelui Gheorghe Florovsky a fost cu
rapiditate primit de catre teologii ortodocsi ai Diasporei rusesti in Apus (Vladimir Lossky,
Arhimandritul Ciprian Kern, Ariepiscopul Vasile Krivocheine, Myra Lot-Borodine, Parintele
John MeyendorfY), gasind, insa, sustindtori si in tarile de traditie ortodoxa, precum in Grecia
(Parintele Ioan Romanidis), Serbia (Sfantul Iustin Popovici) si Romania (Parintele Dumitru
Staniloae). Ultimii trei mentionati au facut corp comun cu ceea ce se numeste practica §i
traditia patristicd7l, subliniind in operele lor rolul restaurarii duhului patristic, adica al
modului de gandire si vietuire duhovniceasca propriu Sfintilor Parinti’.

Cu toate acestea, folosirea termenului teologie neopatristica (veomozepixn Ocoloyia)
nu este potrivit, tocmai pentru ca lasa eventualitatea de a se Intelege ca s-a incheiat o perioada
a teologiei patristice si acum ne aflam Intr-o noud perioada, oricat s-ar considera aceasta
ultima perioadd continuarea primei’>. Cat priveste reinnoirea patristica din secolul al XX-lea,
care este denumitd sinteza neopatristica (veomwazepikn ovvbeon), se propune, ca 0 mai buna
exprimare, formularea noua sintezd patristica (véo mozepixiy ooveon)™. Aceastd formulare
nu trddeazd interpretarea pe care insusi Parintele Florovsky o da expresiei sinteza
neopatristica, pe care sinteza o concepe sa fie patristica, cu alte cuvinte, fideld duhului si
viziunii Sfintilor Parinti, ad mentem Patrum, dar si neopatristica, in sensul ca ea se adreseaza
unei noi generatii, cu propriile probleme si interoga‘;ii75, pe de o parte, iar pe de alta parte,
conduce la o dezvoltare si ducere-mai-departe a invatiturii patristice, insa, omogend’®, din
moment ce acelasi Parinte sustine cd nu este posibila limitarea perioadei patristice la 0
perioadd sau alta’’. Asadar, teologia patristica, bazatd pe experierea sau experienta patristica,

70 Gonnet, s.j., ,,Sources Chrétiennes”, p. 29.

™ Marinescu, ,,Criteriile (I)”, p. 296.

"2 Joan Moga, ,.Despre maladiile teologiei. Marginalii la o temi actuala”, Tabor 6/5 (2012): p. 24-7; Holbea,
,Raportul”, p. 114-5.

™ Acest lucru il constatd cineva dacd va citi Prologul Parintelui Dumitru Stiniloae din Dogmatica lui, vezi
idem, Teologia Dogmatica Ortodoxd, 1 (Bucuresti: Editura Institutului Biblice si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe, 1978), p. 5-6. insa, raportarea de ansamblu la toati opera Parintelui Stiniloae scoate in evidentd
considerarea acestuia asupra caracterului patristic al teologiei, ceea ce indicd dinamismul ei, fapt care se
desprinde si din viziunea sa asupra Filocaliei, pe care a imbogatit-o considerabil fatd de originalul grecesc,
trecand peste limitele impartirii clasice a perioadei patristice, tocmai pentru cd reprezintd realitatea
duhovniceasca fara de sfarsit si deschisd fiecarui credincios, indiferent de epoca in care traieste. in felul acesta,
se vorbeste despre teologia patristicd ortodoxd a secolului al XX-lea, iar Parintele Stiniloae, combinand
preocuparile referitoare la Dogmaticd, Teologie liturgicd, Patrologie si Patristicd, este considerat, la modul
propriu, si cel mai mare patrolog romdn (Marinescu, ,,Patrologia si studiile de specialitate”, p. 316-nota 22,
317).

" Vezi Marinescu, ,,Ortodoxie si ortopraxie, 117, p. 18.

™ Andrew Blane (ed.), Georges Florovsky: Russian Intellectual, Orthodox Churchman (Crestwood, NY: St.
Vladimir's Seminary Press, 1993), p. 154; vezi si Georges H. Williams, ,,The Neo-Patristic Synthesis of Georges
Florovsky”, in Andrew Blane (ed.), Georges Florovsky, p. 287-340.

’® Florovsky, ,,Patristics and Modern Theology”, p. 240; vezi si Ciprian Iulian Toroczkai, Tradifia patristicd in
modernitate. Ecleziologia Parintelui Georges V. Florovsky (1893-1979) in contextul miscarii neopatristice
contemporane (Sibiu: Editura ASTRA Museum, Editura Andreiana, 2012).

" \ezi Georges Florovsky, ,,St. Gregory Palamas and the Tradition of the Fathers”, in Bible, Church, Tradition:
An Eastern Orthodox View, |, The Collected Works of Georges Florovsky (Belmont: General Editor Richard S.
Hauch, 1987), p. 105-20.
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adica pe trairea starilor de curdtire, luminare si indumnezeire, define solutii la toate
problemele trecutului, prezentului si viitorului’®, deoarece ele sunt date de catre Sfintii Parinti
ai Bisericii, contemporani omului fie prin actualitatea invataturilor si puterea rugiciunilor
catre ei, daca au trait in perioade trecute, fie prin prezenta lor chiar in timpul de acum. De
aceea, Parintele Florovsky vede intoarcerea la Sfintii Parin{i nu doar ca o cale de prezervare a
experientei patristice, ci drept si o cale de redescoperire a ei, astfel Incat aceastd experienta sa
treaca in viata omului din orice epocé79.

7. Termenul postpastristic poate si aiba un sens cronologic, indicand sfdrsitul
perioadei patristice, dar si unul critic, referindu-se la relativizarea, la contestarea partiald
sau totala, la revizuirea sau la depasirea gandirii teologice a Sfintilor Parinti®®, ceea ce ar
insemna i un sens normativ. De aceea, prin folosirea acestui termen, sunt limitate la o
anumitd perioadd viata duhovniceasca si sfintenia Parintilor, care reprezinta temelia
teologhisirii in Bisericd, sunt relativizate inspiratia dumnezeiasca a invataturilor si operelor
Sfintilor Parinti, prezenta si lucrarea Sfantului Duh in viata si lucrarea lor, se ajunge la
inducerea intr-un labirint al silogismelor intelectuale, care seamand indoiala in ceea ce
priveste personalititile, invataturile si scrierile Sfintilor Parinti ai Bisericii®'. Faptul de a fi
urmatori Sfintilor Parinti (ézduevor toic watpaor) inseamna vietuirea dupa Dumnezeu, ceea ce
duce la griirea cu si despre El, adica la adevarata teologhisire®.

De altfel, o impartire a Patrologiei pe baza unor criterii istorice sau doar in functie de
dezbaterile sau crizele teologice majore nu poate s fie sustinuta®®, dupa cum si separarea
materialului patrologic in vechi-crestin §i patrologic sau, prin extensie, in patristic si
postpatristic sau neopatristic, nu este nici necesard, nici realistd®, fiindca teologia patristica
reprezinta un fapt unitar §i de neimpartit. Fiecare fel al teologiei a incoltit in sanurile unei
alteia, astfel incdt teologie veche si [teologie] nouda sa nu fie distinse decdt numai
convenﬁonalgs. Aceastd afirmatie nu este unica, fiindca si alti teologi ortodocsi sunt de parere
ca perioada patristicd nu s-a terminat si se continud cdta vreme Biserica lui Hristos va fi

X9

e Episcopul Hilarion, ,,Mostenirea patristica”, p. 47.

™ Georges Florovsky, Les voies de théologie russe, traduction et notes J.-L. Palierne (Lausanne : L’Age
d’homme, 2001), p. 448.

8 Holbea, ,,Raportul”, p. 115; vezi si Tepobéov, Mntpomoditov Nowmdktov kai Ay. Bhasiov, ,,H petomoatepikn
Beoloyia amd éxkinolootikilg mpoontikiic (Teologia postpatristica din perspectiva bisericeasca)”, in ‘lepd
Mnponohg [ewponds, HHatepixny Ocoloyio kai ustamazepixn aipeon. [paxtike Ocoloyuciic Huepidog (Teologia
patristica si erezia postpatristica. Lucrarile Manifestarii de o zi) (ITewpouevg, 2012), p. 181-2.

81 Holbea, ,,Raportul”, 116; vezi si Marinescu, ,,Patrologia si studiile de specialitate”, p. 360.

8 Marinescu, ,,Patrologia si studiile de specialitate”, p. 349.

8 Patrologul Stelian Papadopulos propune depisirea acestei impartiri si aducerea in lumind a marilor figuri
patristice in contextul epocii lor, ceea ce Ingaduire sublinierea marilor etape ale teologiei patristice (secolul al II-
lea: unitatea Bisericii; secolul al Ill-lea: autenticitatea Bisericii, triadologia; secolul al 1V-lea: triadologia,
pnevmatologia, hristologia; secolele V-VII: hristologia etc.). in consecint, el consideri ca criteriul de impartire
al Patrologiei este cunoasterea procesului teologic al intregii Biserici, iar prezentarea teologicd a unui Sfant
Parinte va fi mai bine perceputd, cand este cercetatd in legaturd cu fiecare crizd, avandu-se in vedere,
concomitent, si celelalte eforturi ale teologilor din diferite Biserici locale. De pilda, in timp ce Atanasie cel
Mare si Capadocienii se lupta contra ereziilor, Evagrie din Pont scrie cunoscutele ,, Capitole despre
rugdciune”, fapt care aratd dinamismul multilateral al Bisericii intr-o anumiti epocd. In felul acesta, prin
intermediul Paringilor vom cunoaste Biserica, iar prin intermediul Bisericii pe Parinti, vezi [Tonadomodrov,
Hazpoloyia, A’, p. 91-5.

¥ Hanadomovrov, ITazpoioyia, A’, p. 92; + Ignatie Mureseanul, , Elemente”, p. 5.

8 Hanadomovrov, IMazpoloyia, A’, p. 91.
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prezenta in lume si Sfantul Duh va exista in ea®®. Notiunea de postpatristic (uetomatepiriy)
este straind Bisericii Ortodoxe, pentru ca intreaga manifestare istorica a Bisericii este una
patristica. Doar o gandire scolastica distinge intre patristic si postpatristic, din moment ce
teologia patristica a avut intotdeauna drept coordonatd fundamentala ,,modernitatea” sau
omul ,,contemporan”, chiar dacda nu a dezvoltat o teorie a intdlnirii Bisericii cu
modernitatea®”. De aceea, fiecare epocd nu este mai putin patristici decat o alta®®, din
moment ce perioada patristica reprezinta o realitate deschisd® si o teologie a experienjeigo,
iar omul este chemat sa fie intotdeauna patristic, adica sa gandeasca si sd se comporte
patristic, ceea ce Tnseamnd Tmpartasirea experientei si a nazuintelor Sfintilor Pélrintig1 in
cadrul Bisericii, unde se traieste Tn mod neintrerupt taina iconomiei dumnezeiesti, care nu
este altceva decat mantuirea omului in Domnul lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu si
Mantuitorul lumii®. Asadar, pe de o parte, dacd fiecare epocd a Bisericii isi are si isi cdstigd
Parintii sai, atunci opera patristica ramdne necontenit deschisa (opera aperta), acest lucru
indicdnd faptul ca lucrarea lui Dumnezeu continud in lume si in istorie. Pe de alta parte,
Biserica nu a inteles lucrarea lui Dumnezeu ca pe o realitate limitata, cu un inceput §i capat
al ei, ci ca pe una dinamica, regasita atdt in intregul, cdt si in partile ei®.

Prezenta patristica sau simtirea patristica are cateva caracteristici: protejeaza fara sa
oprime, incurajeaza fara sa linguseasca, miluieste fara sa oblige, invatd Adevarul fara sa-L
denatureze®, are capacitatea de a face credinta noastra in intregime ,,patristica” si de a 0
prezenta intr-un limbaj accesibil omului secolului XXI%. Toate acestea se datoreaza faptului
ca intalnirea cu Parintii este una transformatoare §i datdatoare de putere, de dinamizare si
vivificare a vietii®®. Pe baza acestei experiente, Parintele Dumitru Staniloae sustine cd existd
o unitate organica intre gandirea patristica si gandirea care trebuie sa dea un raspuns
problemelor actuale. Intr-adevar, gindirea Paringilor este nemuritoare’’ si mereu actuala,
dupa cum si prezenta lor in Bisericd este permanentd, din moment ce Biserica cea una,
sfantd, soborniceasca si apostoleasca paseste 1n istorie cu pasii Sfintilor ei.

8 Episcopul Hilarion, ,,Mostenirea patristicd”, p. 26; vezi si Florovsky, “St. Gregory Palamas”, p. 105-20;
Bishop Kallistos Ware, The Orthodox Church (London, 1992), p. 212; Holbea, ,,Raportul”, p. 115-6.

87 Marinescu, ,,Ortodoxie si ortopraxie, II”, p. 27, 28 - nota 46; Adrian Marinescu, ,,Ortodoxie §i ortopraxie.
Reflectii privind importanta, autoritatea si actualitatea Parintilor pentru omul contemporan (IIT) — Cu un studiu
de caz privind fenomenologia patristica si (re)contextualizarea ei in societatea contemporana — 7, Tabor 7/6
(2013): p. 40.

& Episcopul Hilarion, ,,Mostenirea patristica”, p. 26.

® Marinescu, ,,Ortodoxie si ortopraxie, I, p. 18, nota 17.

% Holbea, »Raportul”, p. 127.

o Episcopul Hilarion, ,,Mostenirea patristica”, p. 25; Marinescu, ,,Ortodoxie si ortopraxie, I”, p. 28.

%2 Dumitru Staniloae, ,,Cateva trisituri caracteristice ale Ortodoxiei”, Mitropolia Olteniei 22/7-8 (1970): p. 732;
Holbea, ,,Raportul”, p. 127.

% Adrian Marinescu, ,,Criteriile si fundamentele patristice ale teologiei, elemente structurale ale teologiei
ortodoxe dintotdeauna si premize ale rezolvarii problematicii teologice de astazi (II)”, Studii Teologice 9/3
(2013): p. 25, nota 35.

*Iyvatiov Mntpomohitov, , Xapetiopdc”, p. 18.

% Episcopul Hilarion, ,,Mostenirea patristica”, p. 25.

% Marinescu, ,,Criteriile (I)”, p. 286.

% Jiirgen Henkel, ,, Teologia conform traditiei Parintilor Bisericii: dogmatica si metoda teologica a Parintelui
Staniloae”, in IPS Laurentiu Streza, J. Henkel, Gh. F. Anghelescu (editori), Dumitru Staniloae (1903-1993).
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