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Prefata

Revista Romdneasca de Studii Axiologice (RRSA) a luat fiinta din dorinta de a pune
la dispozitie comunitatii educationale romanesti studiile si cercetdrile stiintifice publicate in
Jurnale IFIASA — Ideas Forum International Academic and Scientific Association. Revista
Romdneasca de Studii Axiologice este o publicatie semestriala, cu aparitie in lunile ianuarie
si ulie. In conformitate cu obiectivele stabilite de IFTASA, care reprezenti la nivel academic
national si international un forum promotor al stiintei, credintei si educatiei, RRSA propune
comunitatii educationale romanesti publicarea celor mai importante studii inter- si
multidisciplinare, precum si a unor cercetdri stiintifice relevante in vederea diseminarii lor la
nivel axiologic (teoriei valorilor).

Din aceastda perspectiva, autorii primului numar din acest an, invitd cititorii la o
analizd profundd a acestor studii, care au ca incipit prelegerea Parintelui prof. univ. dr.
Florea STEFAN, intitulati: VALOAREA SI DEMNITATEA PERSOANEI UMANE IN
LUMINA INVATATURII CRESTINE. Autorul subliniazi ca tragismul omului provine in
mare masura din ateism, care, il duce pe om la pierzare, fiind o invatatura a imoralitatii si a
mortii. [ubirea crestina cuprinde In ea toate virtutile si este contrara tuturor pacatelor. Sf. Ap.
Pavel subliniaza faptul cd o constiintd morald pura este pastratd doar prin credinta. lubirea
crestind, care izvoraste dintr-o constiinta morald pura, este ceea ce Dumnezeu a dorit de la
creatia sa, omul avand posibilitatea de a intelege asemanarea cu Dumnezeu, ca hranire a sa
de la ,,chipul lui Dumnezeu”.

Urmatorul studiu: TEOLOGIA SI STIINTA IN DIALOG. REPERE SI
PERSPECTIVE semnat de Conf. univ. dr. lon Marian CROITORU pleaca de la convingerea
ineluctabila ca stiinta tinde sa-1 transforme pe om intr-un stdpan al exteriorului si al
materialului, dar cu pretul transformarii acestuia, la nivelul vietii spirituale, intr-un sclav al
instinctelor modificate de pacat. Potrivit Sfintilor Parinti ai Bisericii, nu trebuie sd urmarim
nici concordia, dar nici discordia intre teologie si stiintd, ci un dialog intre ele, dintr-o
perspectiva teologica si, implicit, eshatologicd. Acestia disting intre observatiile din stiintele
naturii si interpretdrile lor consacrate, pe care le condamna ori de cate ori nu converg cu
perspectiva teologicd, inferata din Revelatia divina.

In articolul intitulat: EPISCOPUL SI/SAU RECEPTAREA SOBORNICEASCA A
KATHOLICITATII BISERICII, Pirintele lect. dr. Adrian D. COVAN evidentiazi aceasti
receptare plecand de la principiul de baza al realismului eclezial: Nulla Ecclesia sine
episcopo. In Simbolul credintei, marturisim ci Biserica este catolici/soborniceasci. Aceasti
catolicitate se intelege in mai multe moduri: Biserica este catolicd, deoarece proclama
credinta apostolica in intregime; ea este locul in care 1l intalnim pe Hristos in Sf. Sale Taine
si primim darurile spirituale necesare pentru a creste in sfintenie impreuna cu cei din
comunitate. Biserica este, de asemenea, catolicd, deoarece comuniunea ei imbratiseaza
intreaga fiintd umana si a fost intemeiatd pentru a aduce lumii intregi bucuria mantuirii. Nu
in cele din urma, Biserica este catolica deoarece impaca diversitatea minunatd a darurilor lui
Dumnezeu, pentru a-si zidi poporul in dragoste, unitate si armonie.

Studiul subsecvent: SF. SIMEON NOUL TEOLOG SI EXPERIENTA
PERSONALA A VEDERII LUMINII DIVINE, semnat de trei teologi de la Cluj: Pr. prof.
dr. Ioan CHIRILA, Stelian PASCA-TUSA si Bogdan SOPTEREAN reprezinti o
prolegomend la Tnalta experientd misticd experiatd de ,,noul Teolog” al Bisericii, de la
intalnirea celor doud milenii crestine. Sf. Simeon a fost perceput ca un adevarat nnoitor al
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traditiei vietii spirituale. Acest studiu incerca sa evidentieze experientele sale la care a luat
parte, ale vederii luminii divine. Uluitoarele episoade mistice (ce au inceput inca de cand era
mirean) i-au marcat viata si au influentat decisiv modul in care s-a raportat la Dumnezeu si la
viata spirituald, la care trebuie sd adere crestinii. Scopul lucrarii este de a surprinde felul in
care fiecare dintre aceste experiente mistice i-au marcat evolutia spirituala, ajutandu-I pe Sf.
Simeon sd patrundd mai adanc in misterul comuniunii cu Acela care este Lumind si Care
cheama pe toata lumea sa fie asemenea Lui.

D-na Lect. univ. dr. Gina Luminita SCARLAT continua pe aceeasi linie spirituala,
semnand articolul: PERSPECTIVELE SPIRITUALE ALE MINTII UMANE LA SFANTUL
MAXIM MARTURISITORUL. Dupi o interesanti introducere despre mintea umani din
perspective matematicd, medicala si psihologica, autoarea trece la viziunea teologica despre
minte, cu aplicare la Sf. Maxim Marturisitorul. Mintea a devenit un subiect de cercetare
deoarece unirea cea mai intima dintre om si Dumnezeu se petrece la nivelul ei. Metodele de
cercetare se referd atat la relatia dintre observatiile Sf. Maxim si traditia filosofica greaca si
patristicd, cat si la compararea lor cu rezultatele gindirii moderne. Se poate spune ca
perspectivele spirituale descrise de Sf. Maxim completeaza fundamental cercetarile actuale
despre minte, deoarece descopera capacitatea sa cognitiva si sensibila de a se dezvolta in
relatia personala cu Dumnezeu.

Asist. univ. dr. Madalin-Stefan PETRE este autoarea cercetarii, intitulate: Un reper
fundamental al eshatologiei: distinctia dintre necreat si creat, dar nu si incompatibilitatea
comuniunii lor. Eshatologia ortodoxa se bazeaza, pe de o parte, pe afirmarea distinctiei clare
intre natura necreatd a lui Dumnezeu si natura creata a fapturilor Sale si, pe de alta parte, pe
posibilitatea unirii lor, prin Harul divin. Catre aceastd uniune eshatologica, creatia este
chemata la nivel ontologic, prin ratiunile divine fundamentate pe Ratiunea-Hristos, care
atrage spre Sine omul si universul, deoarece El este 1n acelasi timp Cauza si Tinta, Alfa si
Omega. Biserica lucreaza si se pregateste pentru sarbatoarea marii Uniuni, care va avea loc
la a doua venire a Domnului.

Ultima contributie academica din prezentul numar al Revistei noastre, apartinand Pr.
prof. dr. Marin BUGIULESCU, se numeste: ATITUDINEA CRESTINULUI IN TIMPUL
PANDEMIEI SI PUTEREA CREDINTEI UN CUVANT ADECVAT CONTEXTULUI
COVID-19, fiind o adnotare si traducere a celei mai originale opere morale a Sfantului
Ciprian al Cartaginei, i.e. Epistola ,,DE MORTALITATE”. Crestinii din primele secole au
trecut prin diferite pldgi sau epidemii, momente in care au dovedit puterea credintei,
ingrijindu-se unii pe altii, neabandonandu-si bolnavii. Epistola Despre conditia muritoare a
omului (De mortalitate) este adresatd crestinilor aflati in suferinte, prin ea Sf. Ciprian
incercand sa trezeascd 1n acestia nddejdea n bunatatile viitoare si o atitudine demna in fata
mortii, care este doar trecere din exil spre patria cereasca. In vreme de epidemie, Sf. Ciprian
indeamna la redescoperirea valorii credintei in Dumnezeu, a faptelor bune puse in slujirea
aproapelui, a empatiei, a rugaciunii si comuniunii, asa cum au fost ele cultivate de crestinii
primelor veacuri.

Revista Romdneasca de Studii Axiologice multumeste autorilor acestui numar, dar,
mai ales, prospectiv, virtualilor cititori, care ar avea sansa de a examina aspectele axiologice
dezbatute si abordate din varii perspective stiintifice: teologie, filosofie, psihologie si stiinta.

Pr. lect. univ. dr. Alexandru-Corneliu ARION,
[anuarie 2021, Targoviste, Romania
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VALOAREA SI DEMNITATEA PERSOANEI UMANE

IN LUMINA INVATATURII CRESTINE"
- THE VALUE AND DIGNITY OF THE HUMAN PERSON
IN THE LIGHT OF CHRISTIAN TEACHING-

Pr. Prof. Univ. Dr. Florea STEFAN,
Facultatea de Teologie Ortodoxa si Stiintele Educatiei
Universitatea “Valahia”, Targoviste,
ROMANIA,

Email: pr_floreastefan@yahoo.com

ABSTRACT

Life ruled by law and the legality of our culture have in common the oblivion of the
right and the demand of saving yourself through your deeds. Life ruled by law deals
only with individual saving, because it does not see the total good; it always
balances, for its whole horizon is nothing but a changing, as it is the report between
God and human being. Love has every virtue and it is contrary to all sins. This is the
source of all forms of good. The one who has love is on his way to perfection.
Between love and consciousness there is a real complementariness. Consciousness is
the instrument through which law becomes operative in our being. Saint Apostle
Pavel underlines the fact that a pure moral consciousness is kept by belief (Tit. 1,
15-16). Christian love that springs from a pure moral consciousness and heart is
what God wanted from his creation, man having the possibility to take the
resemblance with God, as his nursing to “God’s image”.

Keywords: love; consciousness; freedom; perfection; virtue; belief;

INTRODUCERE

,Cu viata nu se face comerf’ afirma Episcopii Conferintei Episcopale Italiene in
Mesajul lor pentru cea de-a XXV-a Zi pentru Viata, din 2 februarie, publicat pe site-ul
Bisericii Catolice din Italia, www.chiesacattolica.it.

Fiinta umana nu este un consumator care poate fi studiat, manipulat, folosit, a afirmat
Mons. Elio Sgreccia, vice-presedinte al Academiei Pontificale pentru Viata, intr-un interviu
acordat agentiei Fides, pe marginea Mesajului Conferintei Episcopale Italiene pentru Ziua
pentru Viata.

- Monsenieur Sgreccia: De ce ,cu viata nu se poate face comert?”
Comertul cu viata umana nu consta doar in exploatarea prostitutiei sau in forme de pedofilie;
din pacate, mai existd alte forme foarte grave precum cercetarea stiintificd, reducerea
cheltuielilor Tn administratiile sanitare. De exemplu, astdzi are loc dezbaterea in Natiunile
Unite asupra utilizarii embrionilor umani, congelati, clonati pentru a obtine din ei celule-
radacina folositoare vindecarii unor boli. Aceste celule sunt scoase pe piatd, iar piata incepe

* Pentru varianta acestui studiu in limba englezi, cu acelasi titlu, vezi International Multidisciplinary Scientific
Conferences on the Dialogue between Sciences & Arts, Religion & Education, ISSN 2601-8403, ISSN-L 2601-
839X Conference: MCDSARE, Volume 4,Year 2020, Theme: Harmony of Science. The Fundamental

Constants and Empirical Specificity ©Published by IFIASA, Romania, https://ifiasa.org/en/MCDSARE-2020/
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comertul cu laboratoarele de cercetari. Se spune cd sunt necesare aceste celule pentru
vindecarea unor boli, dar acest lucru nu este adevarat. Nu este necesara ,,uciderea” unei alte
fiinte umane pentru a obgine celule-radacina; se pot lua si de la persoane in viata.

Vinderea embrionilor pentru utere gazda, gazduirea insdsi a uterelor femeilor sunt
forme de comert dedicate procrearii artificiale. Formele mai subtile sunt acelea care
influenteazd piata sanitard. Se Incearca privilegierea mai degraba a formelor tratate 1n
laborator decat a celor furnizate de administratorii sanitari. Nu se preocupa nimeni de faptul
cd un batran este abandonat Intr-un azil, sau ca in tarile mai sarace precum Africa nu ajung
medicamentele. Totul influenteaza piata sanitara, fiind o pozitie ferma de a avertiza, asupra
acestor forme diferite. Impotriva lor trebuie ficut apel la demnitatea persoanei, care este
valoarea cea mai de pret din lume.!

1. SPECIFICUL PERSOANEI UMANE

Crestinismul are la temelie invatitura unicd si supremd a Mantuitorului Hristos.
Credinciosii isi conformeaza viata cu aceasta invatatura, traind intens pe toate planurile vietii
spirituale, in comuniune de iubire cu Dumnezeu si cu semenii, in drumul lor spre obtinerea
mantuirii care ne-a fost adusa obiectiv de lisus Hristos prin Intrupare, Viata si Invatatura Sa,
Patimi, Cruce, inviere si inélgare, ramanand ca roadele sa ni le insugim fiecare in parte prin
har, credinta si fapte bune, in Biserica. Deci, crestinismul nu este un sistem filosofic, o suma
de filosofii sau o doctrina religioasa.

Insa Morala crestind nu este o simpla implinire de citre crestin a unor datorii care nu-
1 duc nicdieri In aceasta viatd pamanteasca si ii asigurd doar o rasplatd exterioara in viata
viitoare. Aceste datorii sunt pentru planul exterior al vietii umane, pentru o convietuire
ordonata de pilda. Dar in Morala crestind nu este de ajuns atat. Intervine iubirea crestina,
jertfelnica, daruitoare, care se cere implinita, deci accent pe ,,cele dinlauntru”, pe interiorul
omului. ,,Actiunea liberda este intotdeauna transpunerea in fapta a sufletului, expresia lui
concretd, exterioara. $i valoarea ei nu izvordste din aspectul ei exterior, ci din sufletul ei, din
izvoarele ei launtrice. Inlduntru este radicina, acolo este seva dititoare de viatd din care
rasar frunzele, florile si roadele”.

Crestinul duce 0 viata in Hristos, viata adevarata, plina de florile virtutilor, in iubire
jertfelnica, si creste treptat (nu dintr-o datd) in Hristos, o zidire in Duhul lui Hristos, inca din
cursul vietii pamantesti, caci implinirea si trairea invataturilor Sale transformad ontologic
fiinta lui. De aceea cand vorbim de Morala crestind nu trebuie s-o intelegem ca pe o
disciplina pur stiintifica, teoretica, ci ca pe o explicare sau descriere a vietii credinciosilor in
Hristos, in Biserica Sa.

Morala crestina ridica granitele individuale dintre oameni si afirma universalitatea
tuturor oamenilor prin principiul iubirii crestine, iubirii jertfelnice, daruitoare, temelia
libertatii si egalitatii tuturor in Hristos. Iubirea crestina isi are temeiul in iubirea lui Hristos,
care este fara margini, se revarsa peste toate §i peste tofi, toate umplandu-le si iradiind de
lumind. Ea are in vedere valoarea si demnitatea persoanei umane creata dupa chipul lui
Dumnezeu cu posibilitatea de a junge la asemanarea cu Creatorul Sau printr-un act sinergic,
de impreuna lucrare cu harul divin prin credinta si fapte bune.

Chipul cuprinde simultan doud realitati aparent contradictorii la prima vedere:
particularitatea si comuniunea. A fi ,,chip” al lui Dumnezeu este fundamental diferit de a fi
individ, deoarece chipul nu poate fi conceput in el insusi, ci numai in relatia sa. Esenta lui

Lsxx Demnitatea persoanei umane, valoarea cea mai de pret din lume, in http://www.catholica.ro/stiri;
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consta in faptul ca este o revelatie a adevarului fiintei nu ca ,,substantd” sau ,,natura”, ci ca
,,mod de existenta”.

Aceasta este intelegerea profunda a Parintilor capadocieni care vine sa arate ca omul
ca ipostas aratd un aspect deosebit: prin si in comuniune, ,,chipul” afirma identitatea si
particularitatea sa proprie. Astfel chipul este orizontul in care se descopera adevarul despre
fiintd, nu ca simpla naturd, subiect de individualizare si combinare, ci ca si chip unic al
totalitatii si ,,universalitatii” fiintei.

Esenta iubirii crestine consta in a iubi si pe Dumnezeu si pe aproapele. Dorotheos de
Gaza spune ca iubindu-L pe Dumnezeu in masura in care ne apropiem de El prin iubire, noi
suntem uniti cu aproapele nostru in iubire.

In Morala crestind virtutile culmineazi in iubire. Prin virtuti ajutim la formarea
semenilor nostri carora trebuie s le dovedim iubirea noastra nu numai prin cuvinte, ci i prin
munca noastra fata de ei.

Viata omeneasca (atat in sens crestin si duhovnicesc, cat si in sens biologic) este un
dar al lui Dumnezeu. Pentru ca ea vine de la Dumnezeu, stapanul ei absolut este Dumnezeu
insusi. Viata umana este o realitate irepetabild, de aceea ea trebuie aparata si ingrijita in orice
moment s-ar gasi purtdtorul acesteia. Fiind creatd de Dumnezeu, viata umand este intrinsec
buna si merita ca totdeauna sa fie respectata si aparata, fie ca se va manifesta Tn mod plenar,
fie ca va exista cu deficiente datoritd unor cauze cunoscute sau necunoscute. Ca fiinte
create, din punct de vedere biologic, prin vrerea lui Dumnezeu, intrdm in si iesim din
istorie. Acesta este un drept al persoanei umane, persoana care nu se epuizeaza insa intre
intrarea si iesirea ei in si din istorie.

Persoana umana este expresia cea mai sublima a activitatii creatoare a lui Dumnezeu.
Adam si Eva, barbat si femeie, sunt creati dupa ,,chipul lui Dumnezeu” (Fac. 1, 26).
Dumnezeu este izvorul si destinul vietii umane create. ,,Chipul” Sau se realizeaza in fiintele
umane nu atdt prin atribute particulare (iubire, ratiune), cat prin calitatea personala
distinctiva care le plaseaza deasupra altor fiinte corporale. ,,Chipul lui Dumnezeu in om” este
identificat de multi dintre teologii greci ortodocsi contemporani (Yannaras, Zizioulas,
Nissiotis, Nellas) cu ,,personalitatea” umana: posibilitatea - ca dar divin - pe care o are omul
de a intra in relatie cu Dumnezeu, cu sine si cu altii, exersatd in libertate si iubire. Noi
suntem cu adevdrat ,,persoane”, deci, doar atita timp cat oglindim personalitatea esentiald a
lui Dumnezeu, caracterizatd printr-o reciprocitate totala a iubirii Tmpartasite intre Tatal, Fiul
si Sfantul Duh.

Obignuim sa denaturam in limbajul cel de toate zilele sensul de persoand. Dar ceea ce
numim in general ,persoand” sau ,personal”, se aplica mai de grabd individului si
individualului. De multe ori confundam si socotim aproape identici cei doi termeni —
persoand si individ — ne folosim de acesti doi termeni indistinct si indiferent, pentru a
exprima acelasi lucru. Insa cei doi termeni, persoani si individ, au o semnificatie opusa.
Individul este negatia sau necunoasterea alteritatii persoanei, este existenta umand cu
proprietati obiective ale naturii comune, cu comparatii si analogii cantitative. Insa cand vrem
sa definim o persoana, amdnuntim proprietdti individuale si semne naturale care nu sunt
niciodata ,,personale”, adica unice si de neinlocuit, chiar si atunci cand reusim sa exprimam
nuantele cantitative cele mai detaliate ale singuratatilor individuale. Alteritatea personala nu
se destdinuie si nu se lasd cunoscutd decat in miezul in care participd la manifestarea
personala sau la energia iubitoare §i creatoare ce distinge persoana de natura comuna.
Aceastd revelare si cunoagtere a alteritdtii personale este cu atdt mai totald cu cat
evenimentul comuniunii si al relatiei se implineste in 1ubire. Iubirea este prin excelenta calea
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spre cunoastere a persoanei. Alteritatea persoanei este chipul lui Dumnezeu in om?, cunoscut
prin cele cinci nsusiri: ratiune, vointa, sentiment, constiinta si libertate.

Conform teologiei ortodoxe, il studiem pe om ca fiind chipul lui Dumnezeu, dar
nicidecum pe Dumnezeu ca imagine transcendenta si absolutizatda a omului. Chipul lui
Dumnezeu in om se salveaza tocmai prin caracterul tragic al libertatii, modul personal de
existentd putdnd implini sau vesteji ,,viata cea adevarata” a iubirii.>

Daca suntem intr-adevar obligati, asa cum afirma Yannaras, sa ne confruntdm inainte
de toate cu ,,aventura existentiald a libertatii noastre”, aceasta se intdmpla intrucat caderea
(individuala si colectiva) ne pune intr-o continua situatie de a alege. Decizia noastra libera de
a ne razvrati Impotriva vointei divine ne-a exilat din Paradis. Omul, potrivit Sfantului Vasile,
,este un animal care a primit porunca de a deveni Dumnezeu’™, sau cum intituleazi
Panayotis Nellas lucrarea sa ,,Omul, animal indumnezeit”. Cedand ispitei, ne-am Instrainat
de Dumnezeu si am tradat vocatia noastrd esentiald. In Hristos avem posibilitatea progresarii
»din slava in slava” (11 Cor. 3, 18) spre acea comuniune plind si perfectd cu Viata divina care
ne ofera temelia indispensabila pentru autentica umanitate sau personalitate. Totusi, nevoia
constantd de a alege lumina si adevarul in locul intunericului i minciunii, ne angajeaza intr-
o permanentd luptd launtricd impotriva ispitei demonice si a tendintelor noastre de auto-
idolatrie.”

Persoana umana isi gaseste demnitatea Tn insdsi actul creator al lui Dumnezeu, care
conform referatului cratiei, a facut pe om din {ardna cu mana Sa dupa care a suflat in fata lui
suflare de viata si s-a facut omul fiinta vie (Facere 2, 7). Asadar, omul este fiinta unitara, in
care chipul lui Dumnezeu nu se rezuma doar la suflet, ci cuprinde si trupul. Constitutia
omului are caracter dihotomic, fiind alcatuit de Dumnezeu din trup si suflet, dar aceasta
dihotomie 1si gadseste unitatea in chipul lui Dumnezeu, care Imbratiseaza atat sufletul, cat si
trupul.®

Omul, in conditia paradisiaca, era el insusi constituit ca imbinarea dintre elementul
stihinic materialicesc i elementul spiritual care In fapt personaliza si configura dimensiunea
umanului in reflectarea divinului. Astfel, fiind conceput inca de la zidire in vederea
indumnezeirii, omul avea in sine toate potentialitatile ce i-ar fi fost necesare pentru a atinge
nivelul asemanarii cdruia i1 fusese destinat prin creatie. Creatorul a dat vrednicie deosebita
fapturii noastre, prin aceea ca, facand-o dupa chipul Sau, i-a oferit posibilitatea de a se face
asemenea cu Sine, daruindu-i si alte daruri, Tnsd despre cugetare si cunoastere nu putem
spune propriu-zis ca ni le-a dat de-a gata, ci ne-a facut partasi la insasi podoaba firii Sale
atunci cand a pus in noi chipul Sau. Puterea de cugetare, care e ceva spiritual si netrupesc, n-
ar avea posibilitatea de a comunica sau de a Tmpartdsi cuiva ceva dacd nu s-ar gasi vreun
mijloc deosebit prin care sa se faca cunoscuta creatia sa vie. De aceea ea a avut nevoie de 0
alcdtuire organica prin care Intocmai ca prin ciupirea cu un plectru sa se atinga partile
sensibile ale vocii si astfel sd se exteriorizeze unul sau altul din tonurile melodiei pe care le
dorim.

Z Christos Yannaras, Libertatea Moralei, traducere de Mihai Cantuniari, Editura Anastasia, Bucuresti, 2004, p
16-18

® Ibidem, p 19

* Sfantul Vasile cel Mare apud John Breck, Darul sacru al vieyii, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2001

> John Breck, Darul sacru al vietii, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2001

® Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, lisus Hristos — Pantocrator, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2005, p 168
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Elemenul definitoriu al chipului omului, este vointa libera, care in gandirea Sfantului
Grigorie de Nyssa, voia libera a omului este cugetata drept una dintre principalele trasaturi
dumnezeiesti, care prin suflarea de viata ce 1-a constituit pe om, au fost impregnate celui luat
din tarana.

Insd asa cum intrega constituire a cosmosului dupi stihii era determinati de armonia
dupa ratiune, a tuturor contrariilor §i a tuturor partilor in acest intreg, la fel si constitutia
primordiald a omului, a celui care nu fusese invesmantat inca in haine si piele, era o
constitutie armonioasd. Caderea in pacat a determinat tocmai distrugerea acestei armonii,
lesirca omului din starea sa de echilibru intre facultati, inversarea ordinii sale. De aici si
sensul moralitatii ca dezordine. Dizarmonia umana determina, prin reflectare, dizarmonia
intregului deoarece, omul stitea ca finalitate pentru cosmos, or, caderea sa pune insusi
cosmosul 1n conditia lipsei de finalitate, deci induce haosul iesirii din teleologic.

Conceptul de armonie va sta ca determinant in toata spiritualitatea Sfantului Grigorie
de Nyssa. Armonia cosmicad se reflectd in armonia umanului si invers. Desavarsirea va
presupune atingerea reflectarii celeilalte armonii, inclusiv armonia poseda un arhetip, iar
acesta este Hristos.

In limitarea naturii hristice vizate ca armonie, partile ce trebuie armonizate in om si
care dau valoare demnitatii omului sunt ratiunea si simfualitatea, deci raportul ce trebuie
restaurat este justul raport dintre logos si sarx, dar spatiul acestuia este sufletul, sufletul vazut
nu doar ca simplu psihic, ci sufletul ca duh, ca sursa de viatda a intregului care este omul.
Sufletul nu este doar entelehie a umanului, dar este participant la doua realititi, fiind pe de o
parte, suflarea de viatd datd de Dumnezeu omului prin actul de creatie, iar pe de alta parte,
cel ce face ca intregul psiho-somatic sa functioneze, stdnd deci la intdlnirea dintre cele doud
lumi: natura simtuala si natura rationala.

Dar ceea ce da valoare extraordinara omului, este unirea intre suflet si trup in unitatea
persoanei umane fiind o taind pentru ca specia-om, care uneste natura cu spiritul, reprezinta
factorul spiritual congtient si liber inserat in natura ca suflet. Acest fapt da posibilitate
persoanei sa faca un uz contingent de naturd. Astfel ca persoana noastra este spirit capabil de
simtire si de cunoastere prin simturi, dar mentindnd constiinta de sine si libertatea si puterea
miscarii sale prin miscarea trupului.

Natura umana, valoarea si demnitatea ei, ca unitate dihotomica, cu scopul de a face
lumea transparenta pentru Dumnezeu, isi are originea intr-un act special creator al lui
Dumnezeu. Dumnezeu suscita continuu libertatea oamenilor in atitudinea lor fatd de El prin
ramanerea Sa intr-un raport liber cu ei. Astfel fiecare persoana venita la existentd reprezinta
o modalitate noua si continuatd de manifestare a libertatii umane® in dialogul cu Dumnezeu
s1 cu semenii, prin naturd, pe care o organizeaza si o dezvoltd in mod corespunzator, dar
reprezinta §i o incadrare 1n responsabilitatea comunad a tuturor pentru aceastd opera.

Vointa umana reprezinta caracterul dinamic al persoanei umane care se traieste pe
sine in mod constient. Aceasta e liberd, fapt in care std demnitatea omului, aceasta libertate
fiind semn al demnitatii persoanei create. Lucrarea creatoare, induratoare si judecatoare a lui
Dumnezeu fata de om nu e influentata si nici nu e influentabila de aceasta libertate. Omul are
libertate de decizie in viata sa, nu si asupra vietii sale. Din aceasta libertate rezultd
alternativele vetii pentru om. El poate alege intre adevarata libertate a fiilor lui Dumnezeu si
falsa libertate a intereselor vitale si poftelor definite in mod autonom. Adevarata libertate

" Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol.l, editia a II-a, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1996, p 261
® Ibidem, p 265
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raspunde la iubirea lui Dumnezeu cu iubire, falsa libertate se emancipeaza de Dumnezeu si
merge pe caile ei, caci ,,Dumnezeu a dat oamenilor putinta sa aleaga liber §i o existenta fara
relatia constienta si fericitda cu EP?®

Insia ceea ce duce la schimonosirea si la distrugerea demnitatii persoanei este
individulaismul. Individualismul se opune universalismului; este ruptura persoanei umane
cu universalul. Un astfel de individualism conduce la distrugerea omului deoarece libertatea
implicatd 1n el este izolatd, separatd de lume. Orice izolare, orice indepartare de lume
conduce insd la subordonarea fata de lume deoarece tot ceea ce ne este indepartat si strdin
reprezintd pentru noi necesitatea obligatorie.

Pentru individualist lumea este totdeauna o greutate care apasa asupra lui. Se poate
spune ci in individualismul extrem lumea este respinsd in afara individualititii umane. In
realitate este Tnsa negatd conditia cosmicd a omului. Individualismul nu vrea si cunoasca in
om continutul universal. In el omul doreste cu putere si se elibereze de lume, dar nu ajunge
decat la subordonare deoarece separarea interioara de univers are ca rezultat necesar
dependenta exterioara. Individualismul, spune Nikolai Berdiaev, poate sa fie simptomul
crizei universale, dar el ramane inca 1n perioada antecreatoare a lumii §i vointa care se
manifesta in el este o non-libertate.

O astfel de forma a existentei umane sti la baza faramitarii sociale actuale, a
pulverizarii noastre in grupuri izolate si menfinute in granitele artificiale, in care nu se
urmareste decat autoafirmarea in sine. Acest antiuniversalism distrugator este caracteristic
schismei individualitatilor.

Vitalismul il determind pe om sa-si piardd adevarata libertate spirituala ce i-o confera
credinta, edificarea personala aflata in ea, pentru a deveni sclavul propriului sau trup, victima
fatalei sale disocieri. Cauza aparitiei acestui neo-paganism - dupa expresia lui Visser't Hooft,
unul din pionierii miscarii ecumenice - constd in dualismul dintre suflet si trup patruns in
crestinismul si cultura apuseana prin intermediul filierei augustiniene.

Conditia de persoana apartine fiecdrei fiinte umane in virtutea unei relatii singulare si
unice cu Dumnezeu. Acest moment personal in antropologie, descoperit prin gandirea
crestind, pune in evidentd un raport de analogie: dupd cum Dumnezeu care 1-a creat pe om
dupa chipul Sau este personal, tot astfel omul nu este 1n mod unic ,,natura”.

Acest aspect al chipului lui Dumnezeu din om este, dupa Lossky, repercursiunea
teologiei trinitare in antropologia crestind. Chipul dumnezeiesc in om este un chip al Treimii.
In el vedem reproducerea misterului trinitar si de aceea omul reflectd in sine structura si
viata acestui mister.

Vitalismul poarta in el insusi propria sa profanare, germenul dezintegrarii, opus
principiului unitatii. [luzia unirii pe care o anuntd este insotitd totdeauna de o reactie, de o
intoarcere, de o divizare. Pe de altd parte, energia antrenatd in acest sens nu mai are un
caracter creator, fiind legatd in plus de pierderea personalitatii in specie. Numai
transfigurarea acestei energii prin iubire, creatoare - asa cum se intdlneste in crestinism -
poate depasi necesitatea naturald, necesitate care duce treptat la renuntarea fatd de orice
expresie a sufletului. lubirea creatoare este singura ce poate stimula o astfel de expresie
facuta vizibil pe fata celui iubit, este drumul care conduce la descoperirea secretului unei
fete, a intelegerii persoanei pana la profunzimea fiintei sale. Fata altuia nu mai

® Jiirgen Henkel, Indumnezeire si eticd a iubirii in opera parintelui Dumitru Staniloae, traducere de diac.loan 1.
Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2003, p 292
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constituie un mijloc de interpretare conforma tendintelor instinctuale, ci locul unei epifanii,
care ne face sa trecem de la ,,teama de altul la teama pentru altul”.

Dar adevarata comuniune se realizeaza prin sentiment, prin iubire, ca si parte
edificatoare a Chipului, iubirea fiind adevarata coordonata a desavarsirii spirituale.

Sfantul Vasile cel Mare vede in aceastd unire o nevoie organica: ,,Nimic nu este mai
propriu naturii noastre decdt sa fim in comuniune unii cu altii, sa avem nevoie unii de alli,
sa iubim pe cei care sunt de acelasi gen”.10

Solipsismul, caz particular al egocentrismului, consta Tn a nu atribui realitate decat
eului propriu si a nu vedea 1n alfii decat reprezentari, in a nu le recunoaste decat o realitate
diminuata si secundara: acestia nu sunt considerati decat in perspectiva eului insusi, ca mar-
turisitori ai valorii sale sau instrumente ale interesului sau; ei nu exista decat ,,in raport cu
el”. In ochii lui, ceilalti oameni au o existenta, dar o ,,existenta de umbra”, o existenta care
in modalitatea sa nu este decat relativa la acest eu, la ,,realitatea” lui.

Iubirea ca forma fundamentald de comunicare si comuniune dintre mine si celalalt,
nu este posibild decat intr-0 religie cu un Dumnezeu personal, ce se comunica persoanei
umane. Ea nu este posibila in afara relatiei interpersonale. Persoana transcendenta este
singurul izvor al iubirii, iubire conceputd dupd modelul triadic. Cu toata forta ei, iubirea nu
lucreaza fara vointa. Iubirea se naste din vointa si nu trezeste ecou in subiectul vizat fara ca
acela sa vrea. lubirea este numai un mare ajutor pentru a se produce iubirea in cel avizat.
Iubirea este de altfel, dovada existentei noastre eterne si mijlocul desavarsirii noastre.™

Dar iubirea se caracterizeaza prin acest paradox: pe de o parte, uneste subiectele ce se
iubesc, pe de alta, nu le confunda. Iubirea duce un subiect spre altul, fara sa le confunde, caci
in acest caz iubirea ar inceta. Ea ar ucide persoanele ce se iubesc si nu le-ar asigura existenta
netrecatoare. Paradoxul acesta nu se poate explica altfel, decat prin iradierea iubirii, ca
energie ce se comunica de la o persoana la alta, fard ca ele sd se epuizeze in aceastd
comunicare.'?

Teologia roméneascd cuprinde pagini impresionante cu privire la functia comunitara
a iubirii. Transpunerea prin iubire in adancul intimitatii altuia, nu constituie numai calea
celei mai adanci cunoasteri, dar in acelasi timp ea marcheaza si calea celei mai stranse
infrafiri sau comuniuni dintre persoanele omenesti. Prin fuziunea vietii intime proprii cu
viata intima a celuilalt, prin reciproca invaluire in cédldura inimii, iubirea izbuteste sa-i lege
pe oameni unii de alfii. Dar iubirea nu inseamna numai deschiderea si lansarea persoanei
proprii catre celdlalt, numai hotararea de a te darui numai tu, ci mai Tnseamna intentia si
vointa de a realiza o comuniune cu el. O comuniune nu se realizeaza decat daca iubirea pe
care i-o arati cuiva este luatd in seama si i se raspunde cu o iubire asemanatoare. Numai cand
celalalt raspunde pozitiv solicitarilor lansate de iubirea ta, numai cand iubirea devine un
dialog, se poate vorbi de infaptuirea unei comuniuni.*?

De altfel, Morala Bisericii este 0 morala de comuniune care se identifica cu
continutul ontologic al adevarului eclezial: adevarul vietii care este comuniune. Comuniunea
constituie viata. Existenta este un eveniment de comuniune. Comuniunea este pentru

10 Sfantul Vasile cel Mare apud Pr. Prof. Dr. Dumitru Sténiloae, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Editura
Dacia, Cluj-Napoca, 1993, p 20

Y pr, Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1993, p
20,124 si 166

12 Idem, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Roméne, Bucuresti, 2002, p 47

3 pr, Prof. Dr. Dumitru Belu, Despre iubire, Editura Omniscop, Craiova, 1997, p 29, 111 i 115
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Biserica un eveniment ontologic. Nu o emanatie sau o consecinta a evenimentului ontologic,
Ci un eveniment constitutiv al Fiintei. Comuniunea constituie viata, dar constituie deopotriva
si morala vietii, dinamica vietii, impulsul si miscarea ce implinesc viata. Dacd obiectivam
definitiv evenimentul ontologic al comuniunii in dimensiunea lui istorica si fenomenologica,
ramanem prizonierii metafizicii identitatilor conceptuale conventionale, inlocuim pur si
simplu cu ideea comuniunii conceptia ontica a Fiintei-in-sine. Astfel, libertatea si alteritatea
definesc evenimentul ontologic al comuniunii: nu existd comuniune fard alteritatea si fara
libertatea participdrii la comuniune. Libertatea si alteritatea sunt Implinirea ipostaticd a vietii,
adica a evenimentului existential al persoanei. Libertatea persoanei ipostaziaza viata,
evenimentul ontologic al comuniunii. Numai in aceasta viziune, comuniunea nu este un dat
obiectiv, ci o infaptuire existentiala personala de autenticitate a vietii.X

Constatam cu spaima cd pe stradd, in fabrici, in familie, se Tnmultesc ,,mastile” si
dispar ,,persoanele”. Oamenii detin roluri de obicei lipsite de viatd. Seaména din ce in ce mai
mult cu accesoriile unui mecanism, nu mai sunt ,,persoane”. Foarte adesea avem sentimentul
ca suntem intr-un dans ,,sui generis” al unor persoane deghizate, unde participantii isi ascund
identitatea, cu o nota originald care consta tocmai in faptul ca, de fiecare data cand se
indepirteazi o mascd, apare o alta. Intr-o astfel de crizd de autenticitate a omului, este
imposibil ca vietuirea impreuna sa devina comuniune reald. Oamenii, cand nu se mai iubesc,
nu mai pot fi sinceri, deschisi, ci, fiind egoisti, se prefac, isi ascund adevarata fata si
adeviratele intentii.’®

,»Mastile” pe care le poartd oamenii postmoderni au generat fenomenul neincrederii
in relatiile interumane, o suspiciune generald, care face ca nici un om sid nu mai aiba
incredere totala in celdlalt. Lipsa increderii poarta cu sine frica omului de semenul sau si
toate acestea contribuie la accentuarea starii de stress i nesigurantd. Cauza de capetenie a
acestei situatii dramatice in care traieste omul postmodern se afla in impotrivirea sa fata de
Dumnezeu si fatd de Adevirul revelat. In locul lui Dumnezeu el prefera sa cheltuiasca multa
energie, sa constituie noi si noi institutii omenesti, sa traiascd In frica si nesiguranta si toate
acestea fara sa fie sigur vreodata daca adevarul si dreptatea au fost restabilite.

CONCLUZII

In vremea noastri se creeazi noi si noi institutii in scopul apararii vietii si drepturilor
omului. Intr-adevir, o lume fird Dumnezeu nu se poate conduce dect cu arma. Pe omul
postmodern pericolele il pandesc la tot pasul, caci peste tot misuna cei ce cred ca ,,totul este
permis” si nu au respect pentru viata umand, pentru demnitatea persoanei'®, totul se rezuma
la consumism, individualism si secularism, fiindca sunt postmoderni si a fi postmodern
inseamna a nu mai crede in Dumnezeu si, deci, nici in valoarea omului.

Dar toate aceste suferinte pe care le-a provocat gandirea moderna si postmodernd
omului constituie la un loc o adevarata tragedie pe care o trdieste omul astdzi si care se
accentueaza cu fiecare zi. De aceea, astazi se vorbeste mai mult de crize decat de bucurii,
mai mult de teama decat de sperantd; mai mult de ceea ce-1 desparte pe oameni decat de ceea
ce-i apropie. Criza spirituald, criza moralda, criza politicd, criza economicd, criza
administrarii, criza familiei, criza educationald si criza culturii de care se vorbeste atat de

1 Christos Yannaras, op.cit., p 223-225

S Pr. Conf. Dr. Vasile Citiriga, Omul fird Hristos, in http://www.crestinortodox.ro/editoriale/70257-omul-fara-
Hristos

*® Ibidem
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mult astdzi, nu sunt altceva decat expresii ale tragediei pe care o traieste societatea
postmoderna ca urmare a despartirii ei de Dumnezeu.’

Tragismul omului si cel al societatii, provin in cea mai mare masura din ateism. Intr-
adevar, ateismul, aprofundat pana la limitele sale logice, 1l duce pe om la pierzare, pentru ca
este o invatatura perfecta a imoralitafii, a raului si a mortii. Ateismul postmodernitatii este
vinovat de pierderea sensului si curajului de a trdi, de distrugerea simbolisticii tradifionale
privitoare la relatia dintre barbat si femeie, dintre tatad, mama, si copil, si dintre toti oamenii
in general. In acelasi timp, ciutarea sensului, coroborati cu constiinta ci acesta pentru el s-a
pierdut, ii provoaca omului neliniste, stare de stres, nervozitate, imprastiere, angoasa, si toate
acestea fac din om o biata fiinta alienata, care simte ca este instrainata si abandonata.

Reactiile omului la tragismul propriu sunt diverse si pe unele le-am enumerat mai
sus, dar fenomenul care exprima cel mai bine totala dezorientare si neliniste a omului, este
fenomenul criminalitatii, care desfigureaza chipul omului si demnitatea sa.'®

Astazi toatd lumea este de acord ca viata devine tot mai insuportabild, lumea tot mai
nesigurd, cd fericirea este In epoca noastrd o iluzie si ca rdutatea, invidia, neincrederea,
perfidia, ura, lipsa milei, egoismul, ferocitatea s.a.m.d. pe zi ce trece racesc, in mod vizibil,
relatiile dintre oameni. Asa cum spune un ierarh ortodox contemporan, tragismul omului si
sentimentul firii sale contradictorii sunt din ce in ce mai intens evidentiate de catre
evenimentele istorice.’® Cici astizi raul nu mai este o realitate particulard, izolatd si
neextinsd, ci, datoritd tehnicii actuale, el devine repede realitate universald, influentand
istoria planetei.

Pentru om nu exista alta solutie decat intoarcerea la Hristos, fiindca, de la intruparea
Logosului, omul este legat prin insusi destinul sdu de Hristos. Venirea lui lisus Hristos in
lume sau intruparea Fiului lui Dumnezeu, aduce in lume nu o Lege si o Ratiune, ci insasi
Legea si insdsi Ratiunea, nu o oarecare conceptie de viata, ci suprema conceptie de viata. In
lisus Hristos ni se descoperd masura tuturor lucrurilor si a tuturor valorilor din aceasta lume.
Precum El este centrul timpului, de la care numaram anii spre inceputul lumii si spre sfarsitul
e, tot astfel este masura la care raportam nivelurile de viatd atinse inainte de El sau dupa El.
Despartirea omului de Dumnezeu ca urmare a gandirii moderne si postmoderne, a determinat
pe om sa se considere ,,masura tuturor lucrurilor” si sa adopte o conceptie de viata care nu
corespunde nici destinului sdu pimantesc si nici aspiratiilor inalte pentru care a fost creat. In
aceastd alegere libera se afla originea dramei omului si societdtii contemporane.

Pentru crestin, idealul implinirii In Hristos constd in a ajunge ,,/a starea barbatului
desavarsit, la masura varstei deplinatatii lui Hristos” (Efeseni 4,13).

7 Ibidem
8 Ibidem
¥ Ibidem
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TEOLOGIA SI STIINTA iN DIALOG.
REPERE SI PERSPECTIVE”

- THEOLOGY AND SCIENCE IN DIALOGUE. SIGNPOSTS AND PERSPECTIVES -

Conf. Univ. Dr. lon Marian CROITORU,
Facultatea de Teologie Ortodoxa si Stiintele Educatiei, Universitatea ,,Valahia”-Targoviste,
ROMANIA,
E-mail: ioncroitoru@yahoo.fr, im.croitoru@yahoo.gr
ABSTRACT
One can note that science tends to turn man into a master of the external and material,
yet at the cost of turning him, on the level of his inner and spiritual life, into a slave of
instincts altered by sin. All these, without a moral norm, become a power of
destruction for man and represent issues addressed not just by bioethics, where the
opinion of ‘theologians’ is consulted as well, but especially by the Church and by the
Orthodoxy. The pressure of events imposes the issue of the recognition or, according
to some, reformulation of the bases of ethics. Yet, this ethics ought to be constrained to
a revision founded neither just on the progress of science, whose truths are partial, nor
on the principles of rationalist or positivist philosophy, which try to convince man that
he is not different from all the other living beings and needs to be treated in the same
way as them, but on the reality of the religious fact, and, moreover, on the evidence of
God’s Revelation and, implicitly, of Christian anthropology, based on the fact that
man bears God’s image, not the image of man himself, as a society attempting to
exclude God in an absolute manner wills to herald. According to the Holy Church
Fathers, one must pursue not a concordism or discordism of theology and science but
their dialogue from a theological and, implicitly, eschatological perspective. The first,
namely theology, relies on the knowledge of God and the receiving of the supernatural
gifts by the action of the divine uncreated energies, by means of man’s collaboration
with God, which supposes man’s commitment to advance on the steps of the spiritual
life: cleansing, illumination, deification. The second, namely science, relies on
knowing the surrounding world and on putting to use the natural gifts, also given by
God to man, and by which man investigates the reasons of things, recognising God'’s
power, wisdom and presence. Therefore, to theology correspond the spiritual
knowledge and wisdom from Above, while to science correspond lay knowledge and
the wisdom from the outside or from below. At the basis of these acts is the difference
between Uncreated and created, between Uncreated and created energies. Thus, the

* Pentru varianta acestui studiu in limba englezd, vezi International Journal of Theology, Philosophy and
Science No. 7, Year 4/2020, pp. 39-41, ISSN 2601-1697, ISSN-L 2601-1689, ©Published by IFIASA,
Romania, https://ijtps.com/en/NO-7-YEAR-1V-NOVEMBER-2020/.

De precizat ca acest studiu, in limbile engleza si romana, reprezintd varianta revizuitd a textului tiparit, cu
acelasi titlu, in Facultatea de Teologie Ortodoxa si Stiintele Educatiei, Misiune, Spiritualitate, Culturad,
Simpozion International ,, Teologie si persoand. Abordare teologicd, pedagogica si bioetica”, 13-14 noiembrie,
2014, Editura Valahia University Press, Targoviste, 2015, pp. 209-236.
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Holy Fathers distinguish between observations from natural sciences and their
consecrated philosophical interpretations, yet which they signal and condemn if these
interpretations do not converge with the theological perspective, in other words, with
the divine Revelation, because the texts of the Holy Scriptures are inspired by God and
what is included in them is situated at a different depth of knowledge than what
belongs to human knowledge.

Keywords: God, Jesus Christ, theology, science, faith, reason, mind, heart, Big Bang,
evolutionism, theism, deism;

I (Introducere). Stiinta si credinta [in Dumnezeu] au fost considerate deseori
antinomice’, desi ratiunea, pe care se sprijind stiinta, si credinta, asupra cdreia vom reveni in
continuare, fac parte din fiinta omului, prin ceea ce teologii numesc datul ontologic al
omului, pe care el I-a primit prin faptul crearii sale de catre Dumnezeu. Pentru cei ce cred in
Dumnezeu, acceptarea faptului creatiei aduce o viziune globald asupra existentei, dar si
perceptia omului ca taind, avand un scop in creatie, si anume, ajungerea de la stare de dupa
chipul lui Dumnezeu la starea de asemanare cu El, implicand in acest proces intreaga creatie
spre transfigurarea ei prin harul dumnezeiesc necreat.

Aceastd viziune este cultivatd in Biserica Ortodoxa si exemplificatd de prezenta
Sfintilor, astfel ca in teologia ortodoxa se vorbeste nu despre un conflict intre credintd si
stiintd, ci, mai degraba, despre un dialog intre ele, pe baza mai multor considerente, dintre
care voi arata in acest studiu doar cateva, limitdndu-ma la timpul acordat sustinerii unei
conferinte 1n cadrul unui Simpozion International.

Atat faptul religios, recunoscut in ultima vreme tot mai mult de cétre oamenii de
stiintd, cat si stiinta au un numitor comun, care este credinta. Ea face parte, dupa cum am
mentionat mai sus, din datul ontologic al omului si sta la baza convingerilor sale spirituale si
intelectuale. Orice om de stiintd 1si fundamenteazda demersul unui experiment sau
convingerile intelectuale pe baza credintei sale? raportate la domeniul respectiv sau la
sistemul de valori pe care el le are in vedere, atunci cand Incearca transformarea unei ipoteze
in teorie, acceptatd mai apoi sau nu de mediul academic si stiintific caruia ii apartine.
Aceastd credintd comuna oricdrui om este numita, in limbajul patristic, credinta rationala,
nu pentru ca ar avea de-a face doar cu ratiunea sau cugetul omului, ea fiind si sentiment, ci
datorita faptului cd lucreazd cu ratiunea si cugetul cat priveste gandirea, convingerile si
faptele omului, fiind numita si credinta de acceptare. Raportata, insa, la faptul religios, mai
mult, la Ortodoxie, aceasta credintd nu-l indreapta pe om, adicd nu-l mantuieste, ci doar 1l
conduce spre cautarea lui Dumnezeu. Cand omul Il cauti pe Dumnezeu si ajunge si fie
traitor al revelatiei lui Dumnezeu Celui in Treime slavit primeste, ca dar, credinta launtrica

! Jean-Pierre Lonchamp, Stiintd si credintd, traducerea din limba franceza de Magda Stavinschi, postfata de pr.
Doru Costache, Col. Noua reprezentare a lumii, XXI: Eonul dogmatic, Bucuresti, 2003, p. 9 (in continuare:
Lonchamp, Stiinta si credinta); Albert Einstein, Cum vdd eu lumea. O antologie, selectia textelor M. Flonta, 1.
Pérvu, traducere M. Flonta, 1. Parvu, D. Stoianovici, note M. Flonta, Editura Humanitas, Bucuresti, 20052, pp.
282-290 (in continuare: Einstein, Cum vad eu lumea); vezi si Basarab Nicolescu, Magda Stavinschi (editori),
Stiinta si religie. Antagonism sau complementaritate?, Editura XXI: Eonul dogmatic, Bucuresti, 2002; John F.
Haught, Stiinta si religie de la conflict la dialog, traducere din limba englezd de Magda Stavinschi, Doina
lonescu, Editura XXI: Eonul dogmatic, Bucuresti, 2002; Universitatea din Craiova, Centrul pentru Dialog intre
Stiinte si Teologie, Simpozionul National “Stiinta si Teologie — componente complementare ale educatiei”,
Editia I, Editura Universitaria, Craiova, 2005; ibidem, Editia a II-a, Editura Universitaria, Craiova, 2006.

2 De altfel, epistemologia contemporand a ardtat foarte bine cd si stiinta se intemeiazd pe credinte, de unde si
demersul de la credintele stiintifice la probele experimentale (Lonchamp, Stiinta si credinta, pp. 10, 68-69).
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sau a inimii, care este rod al experierii lucrarii harului dumnezeiesc necreat intru inima sa,
prin rugiciunea mintii. in felul acesta, omul simte lucrarea mintii intru inima sa, astfel ci el
gandeste nu doar cu ratiunea si cugetul in creier, ci si cu mintea Intru inima sa, prin care vede
lucruri nevizute®.

Ar putea cineva sa acuze ca o asemenea abordare este teoreticd, desi ea exprima
experientele Sfintilor, cu pasii carora Biserica merge in istorie, dar ca raspuns se poate aduce
chiar si pozitia celor care isi pun sincer si obiectiv problema raportului dintre credinta,
implicit teologie, si stiintd. Conform acestei pozitii, cea dintdiu deosebire intre credinta si
stiinta este cu privire la sediul lor: credinta pleaca dela inima, stiinta pleaca dela creer;
credinta are la bazd sentimentul, stiinfa are rationamentul®. De aceea, conflictul este
aparent intre credinta si stiintd, provenind de la greseala care se face, de obicei, si anume,
Jjudecand credinta prin stiinta si invers. Pe cand stiinta analizeaza, desface in bucati si apoi
cladeste, sintetizeaza, in schimb, credinta priveste dela inceput viata, cu toate aspectele ei,
in bloc; ea apare intotdeauna intreagd si nu in bucdti’. Rationalitatea si trdirea sau
experierea lucrarii harului necreat al lui Dumnezeu, prin axa vietii duhovnicesti, curatire,
luminare si Indumnezeire, reprezintd doud cai diferite ca metoda, care duc, insa, tot catre
adevarul dupa care toata lumea insetogeasz. Din cuvintele pe care Mantuitorul lisus
Hristos le adreseaza Sfantului Apostol Toma, cand l-a pus sa-I pipdie coasta si semnele
cuielor din mainile Sale, Pentru ca M-ai vazut ai crezut. Fericifi cei ce n-au vazut §i au
crezut (loan 20: 29), rezulta ca este o credinta bazata pe simturi (vaz, pipdit etc.) si o alta
credintd superioard, de esentd divind, care nu atdrnd de semne materiale’.

Exprimarea este proprie celui ce trdieste si face cunoscutd o asemenea diferentd intre
cele doud credinte, amintite mai sus, dar impresionant este cd remarca vine tocmai din partea
unui profesor mirean, cunoscator al abuzurilor Bisericii Romano-catolice din Evul Mediu in
ale credintei, care au indreptat o parte a sufletului omenesc spre ogorul stiintei si al ratiunii,
spre Reforma lui Luther, premergatoarea marei revolutii franceze (1789), pentru a dobori
tirania falsei credinti. Asadar, stiinta adevarata se impaca numai cu credinta adevarata, iar
pe acest principiu, credinta si stiinta, desi diferite ca metoda, sint unice ca scop, se sprijind
una pe alta: credinta ne pastreaza inchegarea sufleteasca, ne da linistea, pacea; iar stiinta
prin framantari, verificari si incercari, ne fereste de superstitii, nascoceste mijloace noi pe
taram material, le pune la indemdna credin;eiB. Altfel spus, stiinta imprdstie fortele
sufletesti ca sa scotoceascd, sa afle, \ar credintad le adund din nou, ca sd fnalzeg, din moment
ce ,,Stiinta” se apropie de ,,Adevar” prin pasi marunti, masurati §i rasmasurati, pe cand
., Credinta”, cea mare, dintr-o saritura se apropie de acelas ,,Adevar”, care emana dela
Dumnezeu™.

® Despre cele doud credinte vezi Parintele loan Romanidis, Teologia patristica, traducere din limba greaca,
note, completari bibliografice si postfata de lon Marian Croitoru, Editura Bibliotheca, Targoviste, 2012, pp. 67-
68 (in continuare: Romanidis, Teologia patristicd).

* Anton V. Andreiu (profesor la liceul ,,V. Alexandri” din Galati), Credinta si stiintd. Conferintd tinutd la
Societatea Clerului ,,Solidaritatea”, Sectia Covurlui, in ziua de 24 Februarie 1929, Galati, 1929, p. 1 (in
continuare: Andreiu, Credinta si stiinta).

® Andreiu, Credintd si stiintd, p. 2.

® Andreiu, Credinta si stiintd, p. 2.

" Andreiu, Credinta si stiintd, p. 5.

® Andreiu, Credinta si stiintd, p. 6.

° Andreiu, Credinta si stiintd, p. 7.

0 Andreiu, Credinta si stiintd, p. 9. Credinta permite, astfel, ,,saltul” acolo unde ,,demonstratia” nu mai are
trecere. Ea cere o participare, o acceptare a initiativei dumnezeiesti a dialogului, ea este, in esentd, o
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Convingerea intelectualilor romani, la inceputul secolului la XX-lea, era ca veacul
respectiv va fi o colaborare constienta intre credinta si stiinta spre binele moral si material
al omenirei'!, nelipsind nici doza de nationalism®. Insi, convingerea respectivi mai
comportd o nuantd. De conceptie evolutionistd, dar recunoscand meritele Bisericii Ortodoxe
in comparatie cu demersul Bisericii Romano-catolice, de-a lungul veacurilor (Inchizitia,
unirea fortatd a romanilor din Transilvania cu Roma etc.), Victor Babes (1854-1926),
invocand experienta lui Pasteur, formuleaza principiul ca niciodata credinta sa nu-si aroge
dreptul sa impiedice progresul stiintei, si nici stiinfa sa nu se amestece in sfera credintei
individuale §i consolatoare™. Totusi, acest principiu reclama interpretari, caci stiinta, daca
nu tine cont si de dimensiunea credintei In Dumnezeu si a respectului fatd de creatia Sa,
recunoscandu-i omului valoarea unica in univers, dar si scopul pentru care el a fost creat,
ajunge la promovarea de teorii si practici daundtoare atdit omului, cat si mediului
inconjurator.

I1. In ciuda realizarilor ei, stiinta si-a aratat si limitele sale. Pe de o parte, s-a dovedit
neputincioasa 1n a da un raspuns la problemele fundamentale asupra sensului universului si
omului (de ce a luat fiinta universul? cine este omul? de unde vine? incotro merge? ce se
intampla dupa moarte?), iar pe de alta parte, se constata, in special, incapacitatea sa de a
fonda o etica. Nu stiinta este cea care va aduce un raspuns la problema sensului™, Ci
credinta in Dumnezeu. Stiinta starneste admiratie si entuziasm, dar si un mare numar de
fraimantari (de pilda, amenintarea nucleara, deseurile radioactive, decodificarea informatiei
genetice continute in cromozomii umani, stipanirea bolilor ereditare, generalizarea
diagnosticului  prenatal, eliminarea embrionilor ,anormali”, situatia embrionilor
supranumerali” etc.)®, care se inmultesc, paradoxal, odati cu cresterea cunoasterii
stiintifice a omului. In consecinta, omul stie si cloneze oameni si, de aceea, o face. Omul stie
sd foloseasca oameni ca ,,rezerve” de organe pentru alti oameni si, de aceea, o face, o face
pentru ca s-ar parea ca aceasta este o exigenta a libertatii sale. Omul stie sa faca bombe

experientd ce conduce cdtre ceea ce este, in acelasi timp, cunoastere si dincolo de cunoastere, dacd ne referim
la o iesire din cadrul conceptual al cunoasterii lumii materiale. Putem sa o concepem ca pe o harismad
duhovniceasca ce da nastere la o reflectie teologica, fiind explicit rezultatul unei sinergii intre manifestarea
creatului si a necreatului, o cooperare intre puterea naturald a omului si lucrarea harului dumnezeiesc. Doar
astfel omul inainteaza teologic, ajutat de harul lui Dumnezeu, dincolo de inteligenta discursiva si de
categoriile sale, pentru ca aceasta nu poate lucra decdt facind comparatie intre realitatile acestei lumi, de
unde si limitele definitiilor sale [Razvan Andrei lonescu (Pr.), Teologie Ortodoxa si Stiinta: Conflict,
Indiferenta, Integrare sau Dialog? Care sa fie atitudinea noastra fata de stiinta?, Editura Doxologia, lasi,
2015, p. 183 (in continuare: lonescu, Teologie Ortodoxa si Stiinta)].

Y Andreiu, Credinta si stiintd, p. 7.

2 Noi, Romdnii, situati geograficeste intre Apusul stiinific, analist, si intre Rasdritul empirist, sintezist, chiar
mistic uneori, suntem neamul menit ca sa probam printre cei dintdiu ca in sufletul omenesc pot salaslui
laolalta o credintd curatd cu o stiintd serioasd, asigurdnd un progres armonic (Andreiu, Credinta si stiintd,
B7). . o o . .

Victor Babes, Credinta si stiinta. Sedintd publica a Ateneului Romadn dela 4 iunie 1924, Bucuresti, 1924, p. 7.
Y Lonchamp, Stiintd si credintd, pp. 10, 145, 159; Einstein, Cum vad eu lumea, p. 66; vezi si Francis S.
Collins, Limbajul lui Dumnezeu. Un om de stiintd aduce dovezi in sprijinul credintei, traducere din limba
engleza de Silvia Palade, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2009, p. 12 (in continuare: Collins, Limbajul lui
Dumnezeu).
> Lonchamp, Stiinta si credintd, pp. 150-151. Cel mai izbitor efect practic al stiintei constd, dupa Einstein, in
faptul ca ea face posibila inventarea unor lucruri care imbogdtesc viata, desi, in acelasi timp, o complica
(Einstein, Cum vad eu lumea, p. 270).
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atomice $i le face, fiind gata, in principiu, sa le si foloseascle. Pe de o parte, daca stiinta |-a
facut pe om stapdnul lumii exterioare, materiale, pe de alta parte, tot ea |-a transformat, pe
planul viefii interioare si spirituale, intr-un sclav al instinctelor alterate de pdacar*’. Insa,
toate acestea, fard o normd morald, devin o putere de distrugere pentru om™ si reprezinta
probleme vizate nu doar de bioetica, 1n care se face apel si la parerea ,,teologilor”, ci mai ales
de Invatatura Bisericii si a Ortodoxiei.

Fenomenul cel mai ingrijorator il reprezinta ceea ce se cheama tehnostiinta, adica
stiintele pure cu aplicatiile lor, a caror functionare si aplicabilitate tind sa scape de orice
control. Tehnostiinta sau stiinta aplicatdlg confera omului puteri extraordinare, care 1i permit
incontestabile progrese, dar aduc, simultan, si o capacitate de distrugere extrem de
periculoasdzo. In plus, mijloacele pe care le ofera tehnostiinta sunt spectaculoase, dar au
condus si la formarea constiintei incompletitudinii stiintelor si a insuficientei acestora pentru
raspunsurile pe care constiinta umanda le agteaptle

Prin urmare, se impune necesitatea unei organizari etice, astfel incat puterea pe care
omul o dobandeste, prin progresul tehnostiintei, sd nu devina un blestem pentru el insusizz.
Forta morala sau etica nu a crescut concomitent cu dezvoltarea stiintei; dimpotrivd, ea s-a
diminuat, deoarece mentalitatea tehnologica limiteaza moralitatea la sfera subiectiva.
Observandu-se dezechilibrul dintre posibilitdtile tehnice si energia morald®™, oamenii de
stiintd lucizi sunt dornici de o reflectie etica aprofundata, dar intr-o lume in care toate
valorile au fost relativizate, ba chiar contestate, chiar ideea de a stabili bariere etice sau
juridice este judecatd uneori anacronica si un atentat la libertate?®. Cu toate acestea,
presiunea evenimentelor impune problema recunoasterii sau, dupa unii, a reformularii
bazelor eticii. Insa, aceasta eticd nu trebuie si fie constransa la o revizuire fondata doar pe
progresul stiintei, ale carei adevaruri sunt partiale?, nici pe principiile filosofiei rationaliste
sau pozitiviste, care incearcd sd-1 convingd pe om ca nu este diferit de toate celelalte fiinte
vii si trebuie sa fie tratat in acelasi fel cu ele?®, ci pe realitatea faptului religios, cu atat mai
mult pe evidenta Revelatiei lui Dumnezeu si, implicit, a antropologiei cre§tineZ7, bazatad pe
faptul ca omul poartad chipul lut Dumnezeu si nu pe cel al omului insusi, asa cum se doreste
sa se prefigureze intr-o societate in care Dumnezeu sa fie exclus in mod absolut®®.

18 Joseph Ratzinger, Europa in criza culturilor, traducere de Delia Marga, introducere de Andrei Marga,
Editura Biblioteca Apostrof, Cluj-Napoca, 2008, pp. 50-51 (in continuare: Ratzinger, Europa)

" Traian-Alexandru Miu, Globalizare si Ortodoxie. Provocari si perspective, Editura Universitara, Bucuresti,
2015, p. 100.

18 Ratzinger, Europa, p. 50; Einstein, Cum vad eu lumea, p. 270.

19 Einstein, Cum vdid eu lumea, p. 270.

2 | onchamp, Stiintd si credingd, p. 153; Einstein, Cum vid eu lumea, p. 270.

! Doru Costache (Pr.), ,,De la conflict si confuzie la complementaritate si dialog. Jean-Pierre Lonchamp, istoria
stiintei si raporturile dintre stiintd si credintd”, in Lonchamp, Stiinta si credinta, p. 164; vezi si Roger Penrose,
Incertitudinile ratiunii (Umbrele mintii). In cdutarea unei teorii stiintifice a cunoasterii, Ed. Tehnica,
Bucuresti, 1999; Jirgen Habermas, Joseph Ratzinger, Dialectica secularizarii. Despre ratiune si religie,
traducere de Delia Marga, introducere de Andrei Marga, Editura Biblioteca Apostrof, Cluj-Napoca, 2005.

22 |onchamp, Stiintd si credintd, p. 153; Ratzinger, Europa, p. 41.

% Ratzinger, Europa, p. 42.

2 Lonchamp, Stiinta si credintd, p. 154.

% |onchamp, Stiintd si credintd, p. 158.

%% Ratzinger, Europa, p. 51.

2" Albert Einstein recunostea ca cele mai inalte principii pentru aspiratiile si judecatile noastre ne sunt date in
traditia religioasa iudeo-crestina (Einstein, Cum vad eu lumea, p. 284).

% Ratzinger, Europa, pp. 46, 48, 52.
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I11. Conflictul aparent dintre credinta si stiintd are legaturd, dupa unii ganditori crestini
si oamenii de stiintd, cu viziunile de exegeza asupra Sfintei Scripturi. De semnalat ca in acest
domeniu a fost constrans si Galileo Galilei (1564-1642) sa se exprime, de nevoie, pentru a
combate reprosul adus prelatului romano-catolic Nicolaus Copernicus/Copernic (1473-1543)
de a fi intrat in contradictie cu unele texte biblice (losua 10: 12-13; lov 9: 7; Ps. 103: 5),
sustinand heliocentrismul. in Scrisoarea catre Christine de Lorraine, din 1615, Galileo, de
altfel, credincios fervent pand la sfarsitul viefii sale®, a citat fraza celebra a cardinalului
romano-catolic Caesar Baronius (1538-1607) ca in Biblie, intentia Sfantului Duh este de a ne
invdta cum sd mergem la cer si nu cum este cerul> . Pentru Galileo, interpretarea literard nu
se aplica oricarui text biblic, astfel ca adevarurile din Scriptura si adevarurile din stiinta nu
se pot contrazice®.

De altminteri, au avut loc, de-a lungul istoriei, dezbateri intre literalisti si nonliteralisti
cat priveste interpretarea Sfintei Scripturi si, in mod special, a primei carti din Vechiul
Testament, Facerea sau Geneza. In sprijinul medierii viziunilor stiintifice cu cele teologice
se aduce un pasaj din gandirea Fericitului Augustin care, constient de riscul transformarii
textelor biblice in tratate stiintifice si referindu-se explicit la Cartea Facerii, afirma
urmatoarele: Despre lucruri care sunt atdt de neclare si departe de vederea noastra, gasim
in Sfdnta Scriptura pasaje care pot fi interpretate in moduri foarte diferite, fara a prejudicia
credinta pe care am primit-o. In astfel de cazuri, nu trebuie si ne aruncam cu capul inainte
si sa sustinem cu atdta convingere o teorie incdt, daca descoperirile ulterioare pe calea
adevarului o infirmd, sa cadem si noi odatd cu ea.

Insa, se mai cuvine in acest punct o precizare, conforma vietuirii patristice. Pe de o
parte, Sfintii Parinti recomanda sa nu se facd o Intrebuintare excesiva a hermeneuticii sau a
exegezei literale, specifice Scolii catehetice de la Antiohia, nici a interpretarii alegorice,
caracteristice Scolii catehetice din Alexandria®®. Pe de altd parte, exegeza nu este doar o
simpla deschidere omeneasca in fata textului, ci ea este, in esentd, o deschidere catre Cel
Care l-a insuflat pe autorul sfant si Care este Dumnezeu Insusi. De aceea, se cuvine ca
exegetii sa fie coparticipanti la , luptele duhovnicesti”, adica sa fie curdtiti de patimi, si,
astfel, Dumnezeu, prin harul Sau, ofera adevarata cheie de lectura a textului revelat, care
pune in comuniune pe Dumnezeu, pe autorul sfdant si pe exeget34. Stantul Grigorie Palama
afirma categoric: nu exista in univers decdt un singur adevar® st harul Sfantului Duh este
singura cheie a Sfintei Scripturi®.

2 Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 168.

%0 Lonchamp, Stiintd si credintd, p. 77. Aceeasi Scrisoare cuprinde si o replica a lui Galileo, care poate sa fie
deviza oricarui om de stiinta credincios: Nu ma simt obligat sa cred ca acelasi Dumnezeu Care ne-a inzestrat
cu judecatd, ratiune si intelect a avut in intentie ca noi sa ne lipsim de folosirea lor (Collins, Limbajul lui
Dumnezeu, p. 168).

8 Lonchamp, Stiintd si credingd, p. 78. Ignorarea cercetdrilor lui Galileo i interpretarea eronatd a traditiei
patristice sunt intalnite gi printre clerici ortodocsi din timpul de acum, care il considera pe Galileo eretic, iar pe
alti savanti ca sunt cabalisti, vezi, de pilda, Dan Badulescu (Pr.), Conflict intre “legile” stiintei si minunile
credintei, Editura Agaton, Fagaras, 2008, pp. 42, 45.

%2 saint Augustin, The Literal Meaning of Genesis, transl. by John Hammond Taylor, Ed. Newmann Press,
New York, 1982, 1: 41, apud Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 92.

% lonescu, Teologie Ortodoxa si Stiintd, p. 175.

* lonescu, Teologie Ortodoxa si Stiintd, p. 179.

% Sfantul Grigorie Palama, Triade 11, 1, 5, apud lonescu, Teologie Ortodoxd si Stiintd, p. 212.

% Sfantul Grigorie Palama, Triade 11, 1, 6, apud lonescu, Teologie Ortodoxd si Stiintd, p. 214.
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Asadar, orice conflict aparent se poate depasi si de multe ori teorii stiintifice nu au mai
putut sd fie sustinute in urma cercetarilor facute, dupa cum si atitudini ale Bisericilor din
Apus au fost rectificate, de-a lungul vremii. De pilda, Luther, urmat de Melanchton si
Calvin, a reactionat cu vehementa contra lui Copernic®’. Dupa condamnarea lui Galileo, in
1633, si, implicit, a sistemului lui Copernic, Biserica Romano-catolica va recunoaste abia in
1822 ca mobilitatea pamantului nu contravine Scripturii®.

Polemici au fost, insd, si intre oamenii de stiintd. Sd ne reamintim, spre exemplu, de
polemica dintre Isaac Newton (1643-1727) si Gottfried Wilhelm (von) Leibniz (1646-1716)
asupra legii atractiei universale. Newton, care era credincios si a scris mai mult despre
interpretarea biblicd decdt despre matematica si fizica®, a formulat aceasta lege si a descris
prin ea un sistem planetar heliocentric perfect coerent, fara sa-L excluda pe Dumnezeu din
creatie. Din contra, pentru Newton, Dumnezeu nu se confundd cu creatia si este
omniprezent, actionand chiar la nivelul fenomenelor, prin Duhul Sfant. De aceea, atractia a
fost privita si ca un fenomen spiritual de catre contemporanii lui Newton, care nu au ezitat sa
exploateze rezultatele lui in sens apologetic [cum a incercat sa facd, de pildd, episcopul
anglican Richard Bentley (1662-1742), prieten cu Newton, pe care acesta din urma nu a
ezitat sa-1 tempereze], afirmandu-se ca existenta fortei de atractie ar demonstra existenta lui
Dumnezeu. In schimb, Leibniz vedea in notiunea de atractie o calitate ocultdi sau o ,virtute
grafica’, demna de o comedie de Moliere, si ridica la rangul de principiu faptul cd o cauza
naturald nu poate fi decdt o cauza mecanica, respingand atractia newtoniand, pe baza
pozitiei ca Dumnezeu nu intervine la nivelul fenomenelor. Aceastd pozitie denotd, insa,
conceptia deistd, conform careia Dumnezeu si-a incheiat opera si nu mai intervine in ea®.

IV. Metoda experimentald a cunoscut un avant rapid prin contributia lui Blaise Pascal
(1623-1662), care a refuzat sa absolutizeze o stiintd care ar avea raspuns la toate,
indepartandu-se de rationalismul lui René Descartes (1596-1650)*". Abatele Edme Mariotte
(1620-1684), devenit sustinator aprins al caii experimentale, afirma in 1678 ca o experienta
de o ora ne invata uneori mai multe decdt rationamente de mai multi ani*?, iar, mai tarziu,
Albert Einstein (1879-1955) sustinea cd adevdrul este ceea ce rezistd la proba experientei™.

37 Lonchamp, Stiintd si credintd, pp. 64-65.

%8 Lonchamp, Stiinta si credingd, p. 79. Conciliul al 11-lea Vatican (1963) va exprima regrete aluzive la cazul lui
Galileo, iar papa loan Paul al Il-lea (1978-2005) recunoaste suferinta provocata lui Galileo din partea
oamenilor si a organismelor Bisericii (10 noiembrie 1979) (Lonchamp, Stiinta si credingd, p. 79). De precizat
ca la 31 octombrie 1992, acelasi papa si-a exprimat regretul pentru felul in care a fost tratat cazul lui Galileo si
a emis o declaratie, prin care recunostea erorile comise de tribunalul bisericesc care a judecat pozitiile stiintifice
ale lui Galileo Galilei, ca rezultat al unui studiu efectuat de cétre Consiliul Pontifical pentru Cultura. In martie
2008, Vaticanul a propus completarea reabilitarii lui Galileo, ridicAndu-i-se o statuie in interiorul zidurilor
Vaticanului. in luna decembrie a aceluiasi an, cu ocazia evenimentelor ce au marcat a 400-a aniversare a
primelor observatii telescopice ale lui Galileo, papa Benedict al XVI-lea (2005-2013) i-a laudat contributiile
aduse astronomiei.

% Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 86-87.

0 |_onchamp, Stiintd si credingd, pp. 88-89. Un anumit interval de timp si iezuitii, ca adepti ai lui Descartes, 1-
au combdatut pe Newton si l-au ironizat in celebra lor lucrare Dictionnaire de Trévoux, acuzandu-l cd a adus
universul sub influenta magiei si calificand atractia drept calitate oculta (Lonchamp, Stiinta si credintd, p. 96).
* Lonchamp, Stiintd si credintd, pp. 84-85.

*2 Lonchamp, Stiintd si credintd, p. 84.

3 Einstein, Cum vid eu lumea, p. 305.
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Ortodoxia este si ea o stiintd experimentald, bazatd pe o conduitd terapeutica menita
sa-1 vindece pe om**. Conform acestei conduite, viata asceticd a omului depiseste notiunea
unei simple asceze morale si se referd la modul de viatd al omului care isi doreste
comuniunea sa cu Dumnezeu. Pe baza acestei realitdti, cunoasterea are un loc important in
viata de asceza a credinciosului, iar Sfintii Parinti vorbesc despre doua cunoasteri:
cunoasterea fireasca si cunoasterea suprafireasca sau duhovniceasca. Prima este cea a lumii,
este preocupatd de cunoasterea celor ce sunt si se sprijina pe ratiune sau cuget si studiu; cea
de a doua este dumnezeiascd, se indeletniceste cu cunoasterea lui Dumnezeu, incepe prin
curatirea sufleteasca si duhovniceasca si se bazeaza pe Revelatia dumnezeiasca si luminarea
Sfantului Duh. De aceea, curdtirea sufleteasca si duhovniceascd, indispensabild dobandirii
cunoasterii suprafiresti, are nevoie, pe langa asceza, adica alaturi de calea practicd, si de
calea contemplativa, altfel spus, de cunoasterea contemplativa, cu alte cuvinte, de vederea
celor nevazute cu ratiunea sau cugetul, ci cu credinta inimii si prin rugaciunea min‘gii45.

Pe baza acestor doua cunoasteri se poate face o analogie si in stiintd. Pentru a desemna
stiinta, Newton folosea vechea denumire de filosofie naturald, astfel ca nu existd, dupa el,
rupturd intre stiintd si filosofie, adica intre cunoasterea experimentald si cea venitd prin
cugetare, dupi care poate si vina filosofia speculativa®®, dar niciuna dintre ele nu se cuvine
sa fie confundata cu teologia. De aceea, Newton nu este crainicul unei stiinte pur rationale,
cum s-ar fi dorit de cétre unii, ci a ilustrat ceea ce epistemologii moderni abia in timpul de
acum inteleg, si anume, ca la originea marilor ipoteze stiintifice se gdsesc deseori idei
metafizice*’. Revenind la polemica dintre el si Leibniz, putem conchide ca Newton a respins
conceptia mecanicistd a universului, vehiculatd de cartezianism, si a formulat un
extraordinar concept fizico-matematic, in jurul cdruia s-a construit fizica moderna™®,

Cu toate acestea, cartezianismul a invins si a favorizat promovarea rationalismului si,
implicit, a deismului, ceea ce a atras dupa sine aparitia mai multor curente: aparitia liberei
gandiri [Anthony Collins (1676-1729)] in Anglia, conform careia se retinea din religie doar
ceea ce parea rezonabil; sustinerea dominatiei totale a ratiunii [John Toland (1670-1722) in
Irlanda] asupra Sfintei Scripturi si asupra stiintei; viziunea Marelui Arhitect sau a Marelui
Ceasornicar, prezentd la multi enciclopedisti [Jean-Baptiste le Rond d’Alembert (1717-
1783), Pierre Louis Moreau de Maupertuis (1698-1759) etc.]; ideea unui univers pur
mecanicist [Paul-Henri Thiry, Baron d’Holbach (1723-1789)], adica a materialismului ateu,
din care se va dezvolta ateismul militant din secolul al XIX-lea®. Immanuel Kant este cel

44 Romanidis, Teologia patristica, pp. 41, 115.

*® Despre rolul ratiunii si al cugetului, pe de o parte, si al mintii si al inimii, pe de alti parte, in viata
duhovniceasca vezi Romanidis, Teologia patristica, pp. 25-31.

“® Lonchamp, Stiinta si credintd, p. 89.

" Lonchamp, Stiinta si credingd, p. 91.

*® Lonchamp, Stiinta si credingd, p. 91.

“ Lonchamp, Stiintd si credingd, pp. 96-97. De reamintit ci echipajul uman al primei navete spatiale, Apollo 8,
care a orbitat in jurul lunii, a prezentat, in Ajunul Craciunului din anul 1968, o transmisie directa tv din capsula
spatiald, ocazie cu care membrii echipajului au citit lumii Intregi primele zece versete din capitolul Intai al
Genezei. La scurt timp, celebra militanta ateista Madalyn Murray O’Hair a intentat proces agentiei spatiale
NASA, pentru faptul ca s-a permis citirea pasajului din Sfédnta Scripturd de catre angajati federali, referindu-se
la cei trei astronauti americani Frank Borman, James Lovell si William Anders. Desi tribunalul a respins
cererea lui Murray, NASA a descurajat asemenea referiri la credintd pentru viitoarele misiuni spatiale. Ca
urmare, faptul cd Buzz Aldrin, participant in cadrul misiunii Apollo 11 din anul 1969, cand a avut loc prima
aselenizare umana, s-a Impartasit pe suprafata lunii, nu a fost facut niciodatd public. Totusi, nimeni nu a
obiectat in 1844, cand primul mesaj telegrafic al lui Samuel Morse a fost: Ce a plasmuit Dumnezeu? (Collins,
Limbajul lui Dumnezeu, p. 170). Ateismul a crescut in intensitate, iar sustinatorii cei mai de seama, Richard

-
& RRSA

Co¢ STUDII SI ARTICOLE Page | 23

IFIASA



-t
@ RRSA
‘. “

S Revista Romaneasca de Studii Axiologice

https://www.ifiasa.com/rrsa Nr. 3, Anul 2/2021

care a reusit, in Critica ratiunii pure (1781), sa limiteze naivitatea omniprezenta a ratiunii,
numind-o ironic ,, ratiune latratoare”, separand domeniul stiintelor naturii, in care ratiunea
se desfasoara in toata libertatea, de cel al metafizicii. Referitor la acest ultim domeniu, Kant
refuza sa accepte orice proba ,,stiintifica” a existentei lui Dumnezeu, fard sa anuleze cu
nimic credinta in Dumnezeu care, dupa el, este relevanta din ,, ratiunea practica %0 Cu toate
acestea, apare scientismul in secolul al XIX-lea (August Comte), iar apardtorii acestui curent
(Ernest Renan, Pierre Eugéne Marcellin Berthelot) promoveaza principii, precum ca stiinta
este singura autoritate valabild; doar stiinta poate fonda adevaruri vitale si naste o noua
conceptie despre destinul omului; stiinta este lipsitd de mister, distrugdnd credinta si
suprafirescul; nu poate exista o alta credinta decat cea in experiment; respingerea minunii;
idealul tehnocrat, adica incredintarea conducerii societdtii expertilor (bancheri, ingineri etc.),
stiinta devenind ,,baza spirituald de ordin social”™*. Consecinta a acestor pozitii este, prin
urmare, inflorirea ateismului, in acelasi secol XIX, cu Ludwig Feuerbach (punerea omului in
locul lui Dumnezeu), Karl Marx (ateismul socio-politic, disparitia totald a religiei si
formarea unei societati fara clase) si Friedrich Nietzsche (negarea chiar a posibilitdtii de a-L
gandi pe Dumnezeu, proclamand moartea lui Dumnezeu)*.

V. Limitele cunoasterii stiintifice sunt recunoscute de catre oamenii de stiinta, care
recunosc ca hotarul dintre cunoscut §i necunoscut, pe care stiinta il impinge inapoi, este spre
tarmul unei mici insule aflate intr-0 mare a necunoscutului. Chiar daca stiinta va avea un
viitor de succese nelimitat, niciunul dintre ele nu va aduce mai aproape incognoscibilul,
astfel ca tarmul poate fi remodelat, dar pana la urma marea nu va putea fi secata™®. Este un
fapt evident acela ca rationalitatea universului nu poate fi explicata rational pe baza unei
ira;ionalitd;i54.

De altfel, credinta in Dumnezeu explica rationalitatea lumii, fapt Insusit de catre
oamenii de stiintd credinciosi. Pentru cei care nu cred, lamuritor este dialogul dintre un
specialist in biologie moleculara, Robert Pollack, evreu practicant, si profesorul sdu, rabinul
Adin Steinsaltz, asupra modului in care sa se raspunda la critica adusa cartii celui dintai de
catre prietenii care nu cred In Dumnezeu: Daca stii pe cineva care spune ca Tronul lui
Dumnezeu este gol si traieste impdcat cu asta, atunci va trebui sa te atasezi de acea
persoand ca de un prieten bun §i de nadejde. Dar ai grija: aproape foti cei care spun asta au
pus deja ceva sau pe cineva pe acel Tron — de obicei, pe ei insisi*".

Dawkins si Daniel Dennett, printr-o abild strategie de marketing, impreuna cu colegii lor din comunitatea
ateistd, au incercat chiar promovarea termenului luminat, ca variantd pentru ateu, concluzia implicitd fiind
folosirea termenului obscurantist pentru a fi caracterizat omul credincios (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p.
171). Referitor la combaterea argumentelor lui Richard Dawkins, dar si a ateismului, vezi Collins, Limbajul lui
Dumnezeu, pp. 173-177. De retinut pozitia lui Stephen Jay Gould, fervent militant al evolutionismului, care il
critica aspru pe Dawkins, afirmand, printre altele, ca stiinfa nu poate opera decdt cu explicatii ce tin de lumea
naturald,; ea nu poate confirma si nici infirma existenta altor tipuri de autori (cum este Dumnezeu) din alte
sfere (sfera morala, de pilda), vezi S. J. Gould, ,Impeaching a Self-Appointed Judge” (recenzie la cartea lui
Phillip Johnson, Darwin on Trial), in Scientific American 267 (1992), pp. 118-121, apud Collins, Limbajul lui
Dumnezeu, pp. 176-177.

* | onchamp, Stiinta si credintd, p. 97.

> |onchamp, Stiintd si credintd, pp. 105-108.

52 |onchamp, Stiinta si credingd, pp. 106-107.

% Robert Pollack, Credinta biologiei si biologia credintei. Ordine, sens si liber-arbitru in stiintele medicale
moderne, traducere din limba engleza de Viorel Zaicu, Editura Curtea Veche, Bucuresti, 2007, pp. 26-27.

> Ratzinger, Europa, p. 81.

% Robert Pollack, op. cit., pp. 15-16.
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In acelasi sens, se poate adiuga si raspunsul mitropolitului Nicolae de Mesoghéia si
Lavreotiki (Grecia), fost cercetitor de prestigiu mondial, dat unui grup de tineri privind
relatia dintre credinta in Dumnezeu si stiinta: ... alergarea dupa cunoasterea si adevarul
stiintific este propriu-zis fascinanta. Va urez sa o gustati. Cercetarea este asemenea unei
betii ametitoare. Lumea noastra este facutda cu o frumusete §i o infelepciune de neconceput.
Merita sa le si descopere cineva pe cele doua cdat mai mult cu putinta. Dar se cuvine sa o
faca avand smerenia unui om, nu impertinenfa unui fals dumnezeu. Trebuie sa se puna de
acord cu limitele sale®®.

Cunoasterea umand, perceperea §i intelepciunea nu sunt nemarginite, nici depline.
Si insasi firea noastra ne arata limitele noastre. Universul prezinta la inceputul sau o
singularitate (anomalie matematicd)57. Isi ascunde taina. Conform principiului
incertitudinii®®, cu cdt natura ne descopera o taind, cu atdt ne ascunde o alta®.

Suntem binecuvantati sa cunoastem ceea ce este mult si maret, dar condamnati sa
nu cucerim infinitul §i intregul. Insd, acest infinit si intregul, adicd ceea ce este dincolo de

% Nikordov, Mntpormoritov Mesoyaiag kar Aavpentikiic, Av dmdpyer (wi, Oéw va Gjow, “Exdoon Tepd
Mntpomorig Mecoyaiag kai Aavpemtikiic, AOfva, 2013, p. 59 (in continuare: Nucoidov, Mntpomolritov
Meooyaiog kot Aavpewtikiic, Av vmdpyer (o).

*" Singularitate in sens matematic reprezinta un punct de ruptura pentru o functie, adica o discontinuitate fata
de restul functiei. Termenul a ajuns sa fie consacrat si in astrofizica, fiind folosit in descrierea momentului de
inceput al universului sub numele de Big Bang, adicda momentul in care ecuatiile isi pierd sensul, iar legile
fizicii sunt anulate. Cosmologia stiintifica actuald propune ca scenariu cosmologic modelul standard al Big
Bang-ului, iar prin demonstratii matematice complexe, precum cele ale lui Roger Penrose si Stephen Hawking,
este pusd in evidentd asa-numita ,,singularitate initiald”, a carei existenta, insa, ramane fara raspuns definitiv.
De aceea, s-a pus problema depasirii modelului standard, deoarece cosmologia ridica intrebari fundamentale cat
priveste originea, existenta si finalitatea universului. Prin intermediul teoriei Big Bang-ului, oamenii de stiinta
devin tot mai mult congtienti ca raspunsurile stiintei nu pot sa fie definitive (Lonchamp, Stiinta si credintd, pp.
112-113). Limitele cosmologiei sunt structurate si de teologia crestina, care arata ca studierea lumii, ghidata de
legi ale fizicii intr-un cadru limitat, se face in interiorul creatiei afectate de consecintele pacatului primordial,
astfel ca realitatea lumii inainte de pacat este cunoscutd doar de citre cei ce ajung la desdvarsirea
duhovniceascd si sfintenie, asadar, dintr-o perspectiva eshatologicd, din moment ce §i acestia trec prin
momentul despartirii sufletului de trup. Prin urmare, se afirma un nou mod de fiintare, care este o transformare
la nivel personal si cosmic, conform Trupului inviat al lui lisus Hristos, ceea ce inseamna realitatea unei noi
fizici, care priveste si inceputul universului.

%8 Acest principiu a fost enuntat de citre Werner Karl Heisenberg, in 1927, pentru a desemna marja de
imprecizie cu care se efectueaza o masuratoare fizicad. Cu alte cuvinte, prin acest principiu, numit gi al
nedeterminarii chiar de catre Heisenberg, corectandu-si denumirea conceptului in cea de a doua editic a
studiului sdu, dar prea tarziu pentru a mai putea sa fie impiedicatd raspandirea termenului de incertitudine
asociat principiului sau, se statueaza imposibilitatea determindrii simultane a pozitiei si a vitezei de deplasare a
unei particule in mecanica cuantica, prin contrast cu viziunea mecanicii clasice newtoniene, in care acest fapt
este perfect posibil in ceea ce priveste obiectele lumii fizice la nivel macroscopic. Imposibilitatea este inteleasa
ca limita structurald si nu datoritd unei ignorante momentane, eventual corectabile in viitor. De mentionat ca cei
doi termeni, nedeterminare si incertitudine, au intrat in constiinta colectiva stiintifica, referindu-se la acelasi
principiu de nedeterminare sau de incertitudine al lui Heisenberg. Prin principiul siu, Heisenberg a rasturnat
determinismul lui Pierre-Simon Laplace dintr-o singura loviturd si 1-a pus pe Einstein intr-0 revizuire asupra
gandirii sale (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 87-88). De precizat cd Laplace este cel care, la intrebarea
imparatului Napoléon Bonaparte despre Dumnezeu, a dat un raspuns ramas celebru: nu am nevoie de aceastd
ipoteza (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 87), precum si ca Einstein a respins initial conceptul de
incertitudine, rostind propozitia celebra: Dumnezeu nu joaca zaruri (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 88,
91; despre faptul ca Einstein nu era atat de multumit de mecanicad cuantica vezi Stephen W. Hawking, ,,Visul
lui Einstein”, In Visul lui Einstein §i alte eseuri, traducere din engleza si cuvant Tnainte de Gheorghe Stratan,
Editura Humanitas, Bucuresti, 20052, pp. 76-90).

%9 NikoAdov, Mntpomoditov Mecoyaiag kat Aavpewtikiic, Av smdpyer (wi, pp. 59-60.
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simturile §i cunoasterea noastrd, sunt cele care conduc la Dumnezeu. Oricine L-a pierdut pe
Dumnezeu, daca va fi ametit de cunoasterea lui. In acel moment, viata lui seamdnd cu un
lant, a carui fiecare veriga este §i o reusita. Cu toate acestea, rezultatul final de ansamblu
este o nereusita §i esec. Cunoasterea este foarte frumoasad, dar putind ca sa te elibereze. Are
limite, este depagita. De aceea si este necesara credinfa. Aceasta conduce la infinit si la
intreg

Asadar, una dintre marile probleme care se pune in randurile oamenilor de stiinta este
cea referitoare la existenta lui Dumnezeu. In 1916, a fost realizat un sondaj in randul
biologilor, fizicienilor si matematicienilor, care au fost intrebati dacd ei cred intr-un
Dumnezeu Care comunicd in mod activ cu oamenii si la Care acestia sd se roage, nutrind
nadejdea primirii vreunui raspuns. Aproximativ 40 la sutd dintre ei au raspuns afirmativ.
Acelasi sondaj a fost repetat, cuvant cu cuvdnt, in 1997, si, spre surprinderea cercetatorilor,
procentajul a ramas aproape neschimbat, cat prieste credinta lor intr-un Dumnezeu al
dialogului personal®.

Chiar in epoca modernd si postmoderna a cosmologiei, evolutiei si genomului uman,
oameni de stiinta, ca Francis Collins, spun un da raspicat in favoarea armoniei cu adevarat
satisfacatoare intre viziunea stiintifica si cea spirituala, altfel spus, 1n exprimarea
convingerii ¢ nu exista niciun conflict intre a fi un om de stiinta riguros si o persoand ce
crede intr-un Dumnezeu Care are o legatura personala cu fiecare dintre noi. Domeniul
stiintei este cercetarea naturii. Domeniul lui Dumnezeu se afla in sfera spirituald, un
teritoriu imposibil de explorat cu mijloacele si prin limbajul stiintei. Acest domeniu al lui
Dumnezeu se cuvine sa fie cercetat cu inima, cu mintea si cu sufletul, iar mintea trebuie sa
afle o cale de a imbrdtisa ambele teritorii®. Conducitor al Proiectului International al
Genomului Uman, care s-a straduit peste un deceniu sa descopere lantul ADN-ului si sa
intocmeasca harta genomului uman®®, Francis Collins a trecut prin fazele de agnostic si ateu,
pentru a ajunge, prin cercetarea Legii Morale din om si a mai multor traditii spirituale, la
convingerea existentei Dumnezeului lui Avraam, adica nu s-a oprit la Dumnezeul deist al lui
Einstein®, ci la Dumnezeul legiturii personale cu omul, devenind discipol al lui Hristos® si

%0 NucoAdov, Mntpomoditov Mecoyaiag kot Aavpewtikiig, Av vrdpyet {wi, p. 60.

81 Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 10. Geneticianul Francis S. Collins constata ca astdzi, mult prea adesea,
oamenii de stiintd se simt jenati sa-si recunoasca adeziunea la credinta (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p.
240). De altfel, oamenilor de stiinta ingrijorati ca credinta in Dumnezeu presupune o cobordre in irationalitate,
un compromis al logicii sau chiar o sinucidere intelectuald, Collins le spune ca dintre toate viziunile posibile,
ateismul este cel mai putin rational (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 241).

82 Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 12, 208.

% Genomul uman consta din ADN-ul complex al omului, care reprezinta codul ereditar al vietii. Decriptarea
ADN-ului se prezintd sub forma unui text alcatuit din trei miliarde de litere, fiind scrise intr-un cod straniu si
criptografic, format din patru litere. Complexitatea informatiei continute in fiecare celuld a trupului omului este
uimitoare, incdt citirea cu voce tare a acestui cod, intr-un ritm de trei litere pe secundd, ne-ar lua treizeci si
unu de ani, chiar daca lectura ar continua zi si noapte. lar daca aceste litere ar fi scrise cu un corp de marime
normald pe hdrtie de scris obisnuita si toate paginile ar fi puse cap la cap, ar forma un turn de inaltimea
Monumentului construit in memoria lui George Washington, care are 169 de metri (Collins, Limbajul lui
Dumnezeu, 7).

% Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 36, 91. Chiar dac respingea doctrina unui Dumnezeu personal, Einstein
era constrans sa recunoasca faptul ca aceastd doctrind n-ar putea fi niciodata infirmata, in sensul propriu al
cuvantului, de catre stiintd, fiindca aceasta doctrind se poate refugia de fiecare data in acele domenii in care
cunoasterea stiintifica n-a izbutit incd sa castige teren (Einstein, Cum vad eu lumea, pp. 288-289).

% Ca membru al Bisericii Crestine Evanghelice (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 156, 188). Despre
procesul convertirii lui Collins la credinta in Hristos vezi propria relatare in Collins, Limbajul lui Dumnezeu,
pp. 229-237.
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urmand exemplul lui C. S. Lewis, si el fost ateu®®. Credinfa in Dumnezeu, in fata
argumentelor Legii Morale si a multor altor aspecte, apare mai rationald decdt necredinta®’.
Chiar daca mecanismele moleculare, metodele genetice si selectia naturala sunt puse la
dispozitie pentru a explica viata, cu toate acestea, a mai ramas destul mister divin in lume,
iar multi dintre cei familiarizati cu toate dovezile stiintifice si spirituale continud sa vada
mdna creatoare si calauzitoare a lui Dumnezeu la lucru®®,

Albert Einstein vorbeste despre religiozitatea cosmica, bazata pe rationalitatea lumii si
superioara celorlalte trepte ale trairilor religioase, depasind invatitura fundamentald a
oricarei Biserici, dar reprezentdnd, totodata, impulsul cel mai puternic si mai nobil al
cercetarii stiintifice®. De aceea, se intreabd cu admiratie: Ce credintd profundd in ratiunea
alcatuirii lumii si ce aspiratie spre intelegerea chiar si numai a unui reflex neinsemnat al
ratiunii ce se dezvaluie in aceasta lume trebuie sa fi fost vii in Kepler si Newton, 7gentm ca ei
sa poata descifra mecanismul mecanicii ceresti in munca solitara a multor ani?"” Cunoscuta
fiind credinta Tn Dumnezeu a celor doi oameni de stiinta invocati, nu este de mirare motivul
pentru care Einstein recunoaste, pe baza marturiei unui contemporan al sau, cd singurii
oameni adanc religiosi sunt cei mai seriosi dintre cercettori’t. In acelasi timp, Einstein
evocd si o realitate intrinsecd, care existd independent de orice observatie sau
mdsurdtoare’®. Bernard d’Espagnat (1921-2015) a reexaminat, in lumina mecanicii cuantice,
conceptul de realitate, ajungand sa faca o distinctie intre realitatea empirica si realitatea
independenta. Realitatea empirica este definitd ca ansamblul fenomenelor, care se lasa

66 Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 22, 28, 36-37. De mentionat cd in momentul primirii conducerii
Proiectului Genomului Uman, in locul lui Jim Watson, Collins era deja un om cu credintd in Dumnezeu, iar
incredintarea acelui Proiect i-a oferit sansa, dupa cum el insusi marturiseste, sa citeasca limbajul lui Dumnezeu,
adica sa afle detaliile ascunse ale felului cum au ajuns sd existe oamenii. Puteam oare sa refuz? Am fost
intotdeauna reticent fata de cei care sustin ca vad vointa lui Dumnezeu in astfel de momente, insd, semnificatia
coplesitoare a acestei aventuri si potentialele ei consecinte asupra relatiei omenirii cu Creatorul nu puteau fi
nicidecum ignorate. Collins va accepta preluarea conducerii Proiectului respectiv dupa o lunga dupda-amiaza de
rugdciune intr-o capeld micutd, cautdind indrumare in legdturd cu aceastd decizie. Nu l-am , auzit” pe
Dumnezeu vorbind — de fapt, nu am avut niciodatd aceasta experientd, insd, in rastimpul acelor ore petrecute
in capeld si incheiate cu o slujba de seard la care nu ma asteptasem, am simtit cum linistea pune stapdanire pe
mine. Cdteva zile mai tarziu aveam sd accept oferta. Implinirea tuturor obiectivelor Proiectului Genomului
Uman va fi anuntata in aprilie 2003 (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 127-128, 131).

%7 Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 37. In alt loc, Collins afirma: am ajuns la concluzia potrivit cdreia
credinta in Dumnezeu este mult mai convingdtoare decdt ateismul pe care il imbratisasem (Collins, Limbajul
lui Dumnezeu, pp. 207-208), iar dupda doudzeci si opt de ani de credintd in Dumnezeu, Legea Morald continud
sd fie pentru mine cel mai puternic indiciu al existentei lui Dumnezeu (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 228).
% Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 115. Desi comparatia dintre secventele umane si cele ale cimpanzeului
(decodificarea genomului uman si cel al cimpanzeului arata ca oamenii si cimpanzeii sunt identici in proportie
de 96%, omul avand 23 de perechi de cromozomi, iar cimpanzeul 24), este foarte interesantd, totusi, NU Se
spune, prin aceasta, ce inseamnd sd fii om. In opinia lui Collins, secventa ADN singurd, chiar dacd este insotitd
de o mare bogatie de date cu privire la functia biologicd, nu va putea explica niciodatd anumite insugiri
specifice omului, precum cunoasterea Legii Morale si cautarea universald a lui Dumnezeu (Collins, Limbajul
lui Dumnezeu, pp. 146-147, 149-150).

% Einstein, Cum vdid eu lumea, pp. 254-256, 268. in legatura cu religiozitatea cosmica, Einstein se intreba: Cum
poate religia cosmica sd fie transmisa de la un om la altul, daca ea nu poate duce la un concept conturat al lui
Dumnezeu (geformter Gottesbegriff) si la o teologie? In raspunsul siu, Einstein afirmi ci acest lucru se poate
face prin artd si stiintd, care au rolul de a trezi si de a mentine viu acest simtamdnt la cei ce sunt in stare sa-|
traiasca (Einstein, Cum vad eu lumea, p. 255).

" Einstein, Cum véid eu lumea, p. 256.

™ Einstein, Cum véid eu lumea, p. 256.

"2 Lonchamp, Stiinta si credintd, p. 123.
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decupatd in subsisteme si face posibil studiul lor stiintific. Realitatea independenta se
situeaza 1n afara spatio-temporalitatii, nefiind nici explorabild si nici descriptibild prin
procedee stiintifice. Acest lucru nu Tnseamna ca ceea ce nu poate fi cunoscut stiintific, nu
poate fi cunoscut la modul absolut, deoarece aceasta realitate lasa urme vizibile in lumea
noastra empirica.

Astfel, dupa opinia lui Jean-Pierre Lonchamp, in acest punct, d’Espagnat se desparte
de Einstein’®, iar filosofii au ajuns inaintea oamenilor de stiintd la aceleasi concluzii. In
termenii filosofici, domeniul realitatii independente este ,,domeniul existentei”, definit de
Baruch Spinoza (1632-1677) ca ceea ce exista in sine, adica tot ceea nu este o calitate a ceva
si mici fantezia cuiva. Spinoza nu ezitd sa numeasca Dumnezeu aceasta existentd in sine,
pentru a marca diferenta fatd de lumea fenomenelor, iar d’Espagnat imprumuta de la el,
uneori, aceeasi expresie’®. Realitatea independentd este considerati nu doar matrice a
fenomenelor, ci i matrice a valorilor, ca frumusetea, sacrul etc. De pilda, arta utilizeaza
realitati sensibile, materii, culori, dar opera artistului trimite la ,,ceva” misterios care se
ascunde in spatele unor semne sensibile, adicd la o realitate in spatele lucrurilor. In felul
acesta, reflectiile unui om de stiintd, reprezentant al stiintei contemporane, intalnesc
domeniul teologiei, prin preocuparile preotului romano-catolic Hans Urs von Balthasar
(1905-1988), care considera Revelatia dumnezeiasca nu doar sub aspectul ei de adevar si
bine, dar si sub aspectul frumusetii ca reflex al slavei dumnezeiesti. In concluzie, problema
metafizica a Fiintei sau a lui Dumnezeu merita sa fie pusd, plecind de la realitatea
empiricd, deci de la stiinta, prin cautarea lui Unu in multiplu. Acest demers metafizic,
intrevazut de presocratici, revelat in Vechiul si Noul Testament, este redescoperit de catre
eminenti oameni de stiinta si filosofi, la lumina stiintei contemporane™.

V1. Faptul creatiei raméne 1n atentia oamenilor de stiintd, constransi de cincisprezece
constante fizice (printre ele se numara viteza luminii, puterea fortelor nucleare slabe si
puternice, diferiti parametri asociati cu electromagnetismul, forta de gravitatie), ale caror
valori nu se pot preciza, iar sansa ca toate aceste constante sa aiba valorile necesare pentru
a duce la crearea unui univers stabil capabil sa sustina forme de viata complexa este
aproape infinitezimala'®. Evaluarea acestor constante a dus la formularea principiului
antropic, conform cdruia universul este in asa fel alcatuit incat sa favorizeze aparitia
oamenilor si viata lor pe pamant’’, iar teoria Big Bang-ului ii constringe pe oamenii de
stiintd sa se intrebe ce a fost inaintea acestui eveniment sau cine este responsabil de
producerea lui, demonstrandu-se limitele stiintei intr-un mod cum nu S-a mai intdmplat in
cazul niciunui alt fenomen. In stridania de a se da raspunsuri la intrebarile de mai sus,
intrevazandu-se apropierea dintre Big Bang si creatia din nimic, ambele fiind, de fapt,
rezultatul unei minuni, destui agnostici au ajuns sa se exprime in termeni de-a dreptul
teologici’, celebri fiind deja atat in lumea oamenilor de stiinta, cat si in cea a teologilor din

8 Lonchamp, Stiintd si credingd, p. 124.

™ Lonchamp, Stiintd si credintd, p. 124.

8 Lonchamp, Stiintd si credintd, p. 125.

"8 Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 82.

" \Jezi J. D. Barrow, F. J. Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, Oxford University Press, New York,
1986; Jean-Michel Maldamé, Christos pentru intreg universul. Pentru o colaborare intre stiinta si credintd,
Editura Cartimpex, Cluj-Napoca, 1999, pp. 91-128.

"8 Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 74. De altfel, cati dintre agnostici au incercat la modul serios si ia in
considerare toate dovezile pro si contra existentei lui Dumnezeu, iar lista lor este absolut remarcabila, s-au
convertit pe neasteptate la credinta in Dumnezeu (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 179); pentru cazul
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diferite traditii spirituale, remarca astrofizicianului Robert Jastrow: In clipa de fatd, se pare
ca stiinta nu va fi niciodata in stare sd ridice cortina care acoperd misterul creatiei. Pentru
omul de stiinta care trdieste cu credinta in puterea ratiunii, povestea se termind cu UN
cosmar. El a escaladat munti de ignoranta, este pe punctul de a cuceri cel mai inalt varf; iar
cand trece §i de ultima stanca este salutat de un grup de teologi care stau acolo de secole™.
De altfel, existenta unui univers, asa cum il cunoastem noi, afirma geneticianul Francis S.
Collins, std pe muchia de cutit a improbabilitafi®® si nu existd nicio indoiald ca
sincronizarea tuturor constantelor si legilor fizice spre a face posibila viata inteligenta
reprezintd o potentiala problema teologicd81. In acest sens, Stephen Hawking, citat de catre
Ian Barbour, afirma: sansele ca un univers ca al nostru sa se iveasca din ceva precum Big
Bang au fost extrem de reduse. Cred ca aici sunt implicatii religioase clare®. Asadar, pentru
oamenii de stiinta inclinati sa ia in calcul o perspectiva teista, princigyiul antropic oferd, cu
siguranta, un argument interesant in favoarea existentei unui Creator 3

Revenind la dialogul mitropolitului Nicolae, citat mai sus, cu grupul de tineri, una
dintre intrebarile puse de catre acestia a fost: Dar, astazi, oamenii de stiinfa vorbesc despre
teoria tuturor lucrurilor in fizica®, despre universuri multiple®®, despre pipdirea inceputului
si a sfdrsiturilor lumii, despre elucidarea tainei vietii, despre o nastere automata, despre o
cartografiere a secretelor genelor, despre o elucidare a mecanismelor encefalice §i
problemele conexe. Toate acestea nu arata ca tinde cunoasterea spre inﬁnit?86 Raspunsul
ierarhului grec este cat se poate de concludent: Tinde, dar asimptotic. Termenul este
stiintific. Inseamnd cd nu vom ajunge niciodatd si ingdduie-mi sd ldmuresc putin lucrurile.
Teoria tuturor lucrurilor este o teorie care reprezinta mai mult un termen decdt sa exprime o
realitate. De asemenea, reusitd nu este cartografierea genomului, ci ar fi fost decriptarea
lui. La fel si cu viata. Secretul ei nu este cunoasterea mecanismelor sale, ci cum sa nu ne

filosofilor vezi Rico Vitz (ed.), Intoarcerea spre Rasdrit. Filosofi contemporani si credinta crestind veche,
traducere din limba engleza de Mihai-Silviu Chirila, Editura Renasterea, Cluj-Napoca, 2015.

™ Robert Jastrow, God and the Astronomers, Ed. W. W. Norton, New York, 1992, p. 107 (in continuare:
Jastrow, God and the Astronomers).

8 Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 81.

8 Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 83.

8 |. G. Barbour, When Science Meets Religion, Ed. Harper Collins, New York, 2000, apud Collins, Limbajul
lui Dumnezeu, p. 83.

& Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 86.

8 Sau teoria unificarii tuturor interactiunilor, numita si teoria totului, rimane un vis al fizicienilor, imposibil
existentei universului, in mic si mare, constatindu-se o dialectici intre intreg si parti. Intregul este mai mult
decdt suma partilor. Celula este mai mult decdt un agregat de particule. In intreg apar proprietdti noi, de care
sunt lipsiti constituentii (Lonchamp, Stiinta si credintad, p. 119). De precizat ca cele patru forte sau interactiuni
fundamentale din naturd sunt: forta gravitationald, responsabild de atractia dintre mase; forta electromagnetica,
care asigura coeziunea atomilor, legand nucleele de electronii care ,,graviteaza” in jurul lor; forta nucleara sau
interactiunea tare, care se exercitd intre constituentii nucleelor si le asigura coeziunea; forta de interactiune
slabd, care provoacd dezintegrarea spontand a unor particule si intervine in fenomenele de radioactivitate
naturala (Lonchamp, Stiintd si credintd, p. 112; vezi si Stephen W. Hawking, Scurta istorie a timpului. De la
Big Bang la gaurile negre, traducere din engleza de Michaela Ciodaru, Editura Humanitas, Bucuresti, 20013,
pp. 23-27).

% De la teoria universurilor paralele s-a ajuns la formularea teoriei universurilor multiple, astfel ca un univers
multiplu ar putea sa contind un numar infinit de universuri, iar fiecare dintre aceste universuri are legi diferite
ale fizicii. Consecinta intalnirii a doud universuri ar produce un Big Bang. La baza acestei teorii se afla teoria
membranei, considerata cea mai recentd versiune a teoriei string-urilor sau a corzilor (2008).

8 NikoAdov, Mntpomoditon Mecoyaiag kat Aavpewtikiic, Av smdpyer (wij, p. 60.
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imbolnavim, sa nu imbatranim, sa nu murim. Abia atunci am fi reusit ceva. Putina smerenie
nu strica. Stiinta ajuta sa ajungem la infinitul aproximativ, la vesnicia aproximativa si la
perfectiunea aproximativd. Insd, este imensd distanta de infinit, vesnicie si perfectiune. Este
mai mare decdt distanta lor de ceea ce este mic, recent, imperfect. Cunoasterea este un cutit
cu doua taisuri. Sau ifi creeaza iluzia inselatoare a perfectiunii §i a intregului, asadar, te
prinde in capcana lumii limitelor, sau te lasa sa gresupui ceva mai mult, prin urmare, iti

deschide drumul pentru naveta spatiala a credintei ‘.

VII. Pe baza celor expuse mai sus si a bibliografiei de specialitate se pot nota cateva
aspecte, care reprezinta, la fel de bine, subiecte ce necesita studii aprofundate.

1) Vederea in Big-bang a unei confirmari, cat priveste faptul creatiei, releva un
concordism naiv, dar nu inseamna nicio loviturd de gratie adusd acestui fapt, deoarece
universul ar fi putut sa nu fie, caci nu are in el insusi motivele existentei sale. Prin urmare,
devine plauzibil ca-si datoreaza existenta unei fiinte care scapd intamplarii si pe care nimic
nu ne impiedicd s o numim Dumnezeul creator (Jean-Pierre Lonchamp)®.

2) Universul se prezinta ca unul foarte particular, cu constante fundamentale ale fizicii
care, daca ar fi avut alte valori, ar fi impiedicat existenta oricarei forme de viata, cu atat mai
mult a omului (principiul antropic). In consecinta, totul se petrece ca si cum aceste conditii
foarte particulare ar fi fost alese de un agent exterior universului, pe care multi il considera
ca este un Dumnezeu inteligent, capabil de a face alegerile necesare pentru ca omul sa vada
lumina zilei®®. Desi principiul antropic nu este unul stiintific, el ridica probleme metafizice,
care pasioneaza pe oamenii de §tiin‘gégo. Starea initiala a universului trebuie sa fi fost, intr-
adevar, foarte bine aleasa, daca modelul lui Big Bang fierbinte era corect atunci, la
inceputul timpului, afirma Stephen Hawking. Ar fi foarte greu sa se explice de ce universul a
trebuit sa inceapad exact asa, in afara de faptul ca a fost un act al lui Dumnezeu, Care
intentiona sa creeze fiinte ca noi’*.

3) Se observa, ca un semn al vremurilor, faptul ca din ce in ce mai multi oameni de
stiinta, scuturdand in sfarsit tabuul care tindea sa-i inchida in specialitatea lor, nu ezita sa
pund public, cu ocazia practicii lor de zi cu zi, probleme metafizice absolut fundamentale®.

4) Empirismul logic sau neopozitivismul, care a cunoscut avant in secolul al XX-lea si
prin care se dorea reprezentarea stiintifica a lumii, a trebuit sa suporte asalturile critice ale lui
Karl Popper, bazate pe doua idei: a) stiinta nu este reductibild la simple enunturi de
observatie; faptele stiintifice sunt impregnate intotdeauna de teorie, astfel cad teoriile
transcend experienta, iar daca teoriile respective sunt date la o parte, sub pretextul cd sunt
metafizice, atunci stiinta insasi este distrusa; de altfel, de la Thales si pana la Einstein, ideile
metafizice sunt cele care au deschis calea; b) critica inductiei: inductia este o tendinta
naturald a spiritului uman, iar valabilitatea ei este nedemonstrabila, reprezentdnd o
imposibilitate logica a verificarii; astfel, o propozitie care se vrea generala, nu va putea fi
verificata niciodata de observator, pentru ca nu avem niciodata siguranta de a fi procedat la
un inventar exhaustiv®®. Conform acestei supozitii, nimeni nu poate pretinde ., c stie”, in

8 Nucordov, Mntponoriton Mesoyoaiag kot Aavpentikiic, Av Sxdpyer Cwi, p. 61.
8 |onchamp, Stiinta si credintd, p. 127.

8 |_onchamp, Stiinta si credingd, p. 127.

% |_onchamp, Stiinta si credingd, p. 128; Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 79-86.
°! Stephen W. Hawking, op. cit., p. 149.

%2 |onchamp, Stiintd si credintd, p. 129.

% Lonchamp, Stiintd si credintd, pp. 132-133.
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sens propriu, ca Dumnezeu nu exista. Cel mult, nonexistenta Sa poate fi luata ca o ipoteza
de lucru, pe baza cdreia s se incerce explicarea universului. In fond, stiinta modernd se
afla in aceasta situatie. Cu toate acestea, o asemenea abordare metodologica este constienta
de limitele sale. Este limpede cd nu se poate depasi stadiul ipotezelor si, oricdt de evidenta
poate parea o explicatie atee a universului, aceasta nu va duce niciodata la certitudinea
stiintifica potrivit careia Dumnezeu nu exista™.

5) Momentele de crizd in cercetarea stiintifica duc la schimbarea de paradigma si la
revolutie stiintifica (T. S. Kuhn), cum a fost in cazul trecerii de la geocentrismul celor vechi
la heliocentrismul lui Copernic sau de la mecanica clasica la cea cuanticd; uneori paradigma
este total inlocuitd, cum a fost cazul pentru geometria geocentrica a lui Ptolemeu, alteori,
disparitia nu este totala, de pildd, mecanica relativistd a lui Einstein nu a descalificat
mecanica clasicd, rimasa valabild in domeniul ei®°.

6) Certitudinea stiintifica se transforma in relativizarea adevarurilor stiintifice (Jean-
Pierre Lonchamp); o propozitie este adevaratd sau falsd doar in interiorul unui sistem
conceptual bine definit, inzestrat cu axiome sau postulate de baza, in care sensul termenilor
utilizati este precizat cu grija; epistemologia contemporand aratd ca stiinta nu progreseaza
prin acumularea adevarurilor descoperite unul dupa altul, ci prin eliminarea erorilor, ceea ce
aratd ca adevdrurile stiintifice sunt, deci, fragile si provizorii (teoremele geometriei
euclidiene inceteazd de a mai fi adevarate intr-o geometrie care porneste de la alte axiome,
de exemplu, geometria lui Riemann; legile dinamicii newtoniene inceteaza si mai fie
valabile in cadrul mecanicii lui Einstein etc.)%.

7) Cercetarile de interes pur social sau umanitar pot obtine cu greu un suport financiar;
desi politica de cercetare a statelor este garantatd de catre oameni de stiinta, cu titlul de
experti in instantele de decizie, intotdeauna se gasesc intre ei unii care gireaza evenimente
sinistre®’. Avertismentul lui Einstein rimane valabil: trebuie si fim atenfi si sd nu
supraestimam stiinta si metodele stiintifice cand este vorba de problemele umane,; si nu
trebuie sa credem ca expertii sunt singurii care au dreptul sa se pronunte in chestiuni care
privesc organizarea Societd,tiigg.

8) In asa-zisa lume crestind, desi existd un acord total in ceea ce priveste principiile
generale, in special asupra demnitdtii persoanei umane, apar divergente cand se trece de la
principii la aplicatii concrete™.

9) Se constatd o promovare insistenta a concordismului, conform caruia ar trebui sa
existe un acord perfect intre afirmatiile Bibliei §i cele ale stiintei sau, astfel spus, sa fie
confirmate adevarurile religioase pe baza adevarurilor stiintifice. Acest gen de concordism
vine din Antichitate si se mentine pana in zilele noastre: Fericitul Augustin nu ezitd sd-si
sustina consideratiile privind sufletul prin demonstratii luate din geometrie; alti autori au
asimilat cele sase zile din creatia descrisa in Sfanta Scriptura cu perioade geologice care s-au
succedat, nsa, aceste intervale de timp, extrem de lungi, se afla dincolo de orice experienta

individuald imaginabild™®; teoria Big Bang-ului a fost interpretati de citre unii ca o

% Ratzinger, Europa, p. 73.

% |onchamp, Stiintd si credintd, pp. 135-136.

% | onchamp, Stiintd si credintd, p. 147.

" Lonchamp, Stiintd si credintd, p. 152.

%8 Einstein, Cum vid eu lumea, p. 297.

% |onchamp, Stiintd si credintd, p. 154.

1% Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 158. De mentionat ca si in sustinerea teoriei evolutioniste se opereaza cu
formulari de tipul sa ne imaginam, probabil etc. (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 201-202), ceea ce arata
sustinerea unor aspecte si etape din perspectiva voita a respectivei teorii.
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confirmare decisiva a ideii de creatie [istoricul Pierre Chaunu a afirmat concordanta dintre
Big Bang si Fiat Lux din Biblie; astrofizicianul Trinh Xuan Thuan apreciaza ca ideea nasterii
ex nihilo, care apartinea ieri inca religiei, pare sa fi gasit un suport stiintific in cosmologie;
teologul reformat Jiirgen Moltmann a lansat un proiect de sinteza intre teoria evolutionista si

faptul creatiei, nefiind, insa, singur in aceastd incercare (geneticianul Francis S. Collins'®,

astrofizicianul Robert Jastrow'%?, biologul crestin ortodox practicant Theodosius
Dobzhansky'®, biochimistul si preotul anglican Arthur Robert Peacocke, iezuitul Pierre
Teilhard de Chardin, ultimul fiind cunoscut ca geolog, paleontolog, fizician, antropolog si
teolog romano-catolic etc.)]*%.

10) Se observa o rezistentd a oamenilor Tn a accepta teoria evolutionista, asa cum este

prezentata actualmente de cétre oamenii de §tiin‘gélos.

Y Trebuie sd recunosc: Big Bang are nevoie de o explicatie divind. Ea impune concluzia cd natura a avut un
inceput bine precizat. Nu vad cum natura s-ar fi putut crea pe ea insasi. Numai o forta supranaturald care se
afla dincolo de spatiu si timp ar fi putut face acest lucru... De fapt, ipoteza existentei lui Dumnezeu rezolva
cdteva dintre problemele deosebit de spinoase legate de ceea ce a fost inainte de Big Bang si de ce universul
pare sd fie asa de bine pregdtit pentru ca noi sa fim aici... Exista motive intemeiate sa credem in Dumnezeu,
inclusiv existenta principiilor matematice §i a ordinii in creatie. Sunt motive rationale, bazate pe cunoastere, §i
nu presuporzitii bazate pe o lacund (temporard) de cunoastere (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 75, 89,
101). In opinia mea, evolutia ar putea sa fi fost planul simplu si ingenios al lui Dumnezeu pentru crearea
omenirii (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 156). Stiinta nu poate fi folosita pentru a justifica discreditarea
marilor religii monoteiste ale lumii, care se intemeiaza pe secole de istorie, filosofie morald si manifestari
elocvente ale altruismului uman. Ar fi culmea orgoliului stiintific sa se afirme contrariul. De aceea, trebuie sa
fie posibila realizarea unei sinteze pe deplin armonioase intre teoria evolutionistd si existenta lui Dumnezeu
(Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 179).

92 4cum vedem cum dovezile din domeniul astronomiei conduc cdtre o viziune biblicd asupra originii lumii.
Detaliile difera, insd, elementele esentiale precum si afirmatiile astronomice si cele biblice cu privire la
,,Geneza” sunt identice; lantul evenimentelor care conduc catre om a inceput pe neasteptate intr-un moment
bine definit, printr-o explozie de lumina si energie (Jastrow, God and the Astronomers, p. 14).

19 Nimic in biologie nu are sens decat in lumina evolutiei (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 150).

104\ onchamp, Stiinta si credina, p. 155; Nicolae Vladimir Dobre, De la credinti la stiinta si inapoi la
credintd. Putind teologie pentru ingineri, dar nu numai pentru ei, Editura de suflet, Bucuresti, 2011, pp. 84-86.
De altfel, chiar Charles Darwin insusi a trait Intr-o ambiguitate, osciland intre starea de agnostic si cea de teist
(Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 107). in plus, se poate aminti si indoiala sau incercarea previzutd de insusi
Darwin pentru teoria sa: a presupune ca ochiul, cu toate mecanismele lui inimitabile pentru reglarea focalizarii
in functie de distantd, pentru receptarea unor cantitati diferite de lumind si pentru corectarea deformarilor
sferice si cromatice, ar fi putut fi creat prin selectie naturald, pare, recunosc deschis, absurd in cel mai inalt
grad (C. Darwin, The Origin of Species, Ed. Penguin, New York, 1958, p. 171). Apoi el adauga contradictia:
daca s-ar putea demonstra ca a existat vreun organ complex ce nu s-ar fi putut forma prin numeroase si usoare
modificari succesive, teoria mea, cu sigurantd, s-ar narui. Dar nu gdsesc niciun astfel de caz (ibidem, p. 175).
Insa, din aceste asertiuni se naste un sir de intrebari, la care teoria evolutionisti nu a putut rispunde in mod
convingdtor: de ce au fiintele vii simtul vazului? de ce au ele nevoie sa vada lumina? de ce alternanta dintre
lumina si Intuneric? etc.

1% 1 2004, organizatia Gallup a facut mai multe sondaje de opinie privind teoria evolutionistd si credinta in
Dumnezeu. intr-unul din ele, intrebarea a fost: Care dintre urmdtoarele afirmatii este mai aproape de
conceptiile dumneavoastra cu privire la originea §i dezvoltarea fiintelor umane? (1) Fiintele umane au evoluat
pe parcursul a milioane de ani de la forme de viata mai putin avansate, insa, Dumnezeu a supravegheat acest
proces. (2) Fiintele umane au evoluat pe parcursul a milioane de ani de la forme de viatd mai putin avansate,
insd, Dumnezeu nu a jucat niciun rol in acest proces. (3) Dumnezeu a creat fiintele umane aproximativ in
forma actuald la un moment dat in decursul ultimilor zece mii de ani. Raspunsurile esantionului reprezentativ
de americani au fost: 45% au ales varianta 3, 38% au optat pentru varianta 1, iar 13% s-au exprimat in favoarea
variantei 2. De consemnat cd aceste statistici au ramas aproape neschimbate in ultimii doudzeci de ani
(Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 156-157).
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11) Faptul creatiei lumii de cdtre Dumnezeu, implicit si a omului'®, este pus in

contrabalanta cu teoria Planului Inteligent si evolutia teista'®’, pentru ultima propunandu-se
(Francis S. Collins) si termenul de BioLogoleS. Collins porneste in formarea termenului de
la cuvintele grecesti fiog (= viatd) si Adyog (= cuvdnt), pe ultimul raportandu-l la
semnificatia Cuvantului pentru credinciosii crestini, Care este sinonim cu Dumnezeu, asa
cum este exprimat extrem de sugestiv si de poetic in versetele de deschidere ale
., Evangheliei dupa loan”: , La inceput a fost Cuvdntul, si Cuvantul era la Dumnezeu, si
Dumnezeu era Cuvantul (loan 1: 1). Asadar, pentru Collins, termenul ,, BioLogos” exprima
credinta ca Dumnezeu este izvorul intregii vieti, iar viata exprima vointa lui Dumnezeu™,
Care s-a folosit de procedeul evolutiei.

12) Credinta teologica bazata pe Revelatie aratd cd Dumnezeu este taind si rdmane
taind, care nu va fi niciodata ingradita de ratiune. Aldturi de credinta teologicd, numita si
cresting, existd si o credinta filosofica sau metafizica, bazata pe ratiune si nu pe minte, prin
care credintd omul ajunge la acceptarea unui Dumnezeu, inteles ca principiu si cauza a tot
ceea ce existd. Insa, Dumnezeul descoperit pe Sine insusi prin Revelatie, ca fiind Unul, dar
intreit in Persoane sau Ipostasuri, nu se poate identifica pur si simplu cu Dumnezeul
metafizicii'*°.

13) Evidenta existentei lui lisus Hristos si a autenticitatii celor patru Evanghelii, care
confirma ca lisus Hristos nu a fost doar un om, nici macar un mare invatator spiritual, Ci

1% Despre cosmologia crestind pusa in paralel cu teoriile fizicii moderne vezi Lucian-Rizvan Petcu (Pr.),
Cosmologia crestina si teoriile fizicii moderne, Editura Sophia, Bucuresti, 2008.

107 Collins este promotorul termenului si conceptiei de evolutie teistd (sustinuta de catre biologi seriosi, fiind, in
acelasi timp, si credinciogi seriosi, In randul acestora numarandu-se Asa Gray, principalul sustinator al lui
Darwin in Statele Unite, Theodosius Dobzhansky, artizanul gandirii evolutioniste a secolului XX, si papa loan
Paul al Il-lea), pentru a combate atat ateismul, cat si miscarea Planului Inteligent. Aparuta in 1991, pentru a
contrabalansa nereusita predarii creationismului in scolile americane, aceasta miscare este sustinutd de citre
Phillip Johnson, avocat crestin de la Universitatea Berkeley din California, Michael Behe, profesor de biologie
moleculard, si William Dembski, matematician specializat in teoria informaticii (Collins, Limbajul lui
Dumnezeu, pp. 190-206, 209). in 2005, presedintele Statelor Unite si-a anuntat sustinerea partiald a teorii
Planului Inteligent, afirmand ca scolile ar trebui sa includa in programa lor si acest punct de vedere, atunci cand
este predatd teoria evolutiei (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 190). Cat priveste versiunea tipica a evolutiei
teiste, au fost formulate sase premise (vezi Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 210), dintre care o citez pe
ultima: oamenii sunt unici intr-un fel care sfideaza explicatiile evolutioniste si dezvdluie natura noastrd
spirituald, care include existenta Legii Morale (cunoasterea binelui si a raului) si cautarea lui Dumnezeu,
aceste doud fapte caracterizand toate culturile umane de-a lungul istoriei (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p.
210). Pentru critica adusa evolutiei teiste vezi R. C. Newman, ,,Some Problems for Theistic Evolution”, in
Perspectives on Science and Christian Faith 55 (2003), pp. 117-128; Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 211-
217.

198 Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 213.

199 Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 213-214. BioLogosul nu incearca sa-I faca loc lui Dumnezeu acolo
unde ne lipsesc datele necesare pentru intelegerea lumii naturale; el Il propune pe Dumnezeu ca raspuns la
intrebarile pe care stiinta nu a avut niciodata intentia sa si le pund, cum ar fi ,,Cum a ajuns universul aici?”,
,,Care este sensul vietii?”, ,,Ce se intampla cu noi dupa moarte?” Spre deosebire de Planul Inteligent,
BioLogosul nu este conceput ca o teorie stiintifica. Adevarul lui poate fi verificat numai cu ajutorul logicii
spirituale a inimii, mintii si sufletului (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 214-215). In acest context, noud ni
S-ar putea parea ca evolutia s-a aflat la voia intamplarii, insd, din perspectiva lui Dumnezeu rezultatul a fost
cu desavarsire cunoscut. Astfel, Dumnezeu S-a implicat complet si pand in cele mai mici detalii in crearea
tuturor speciilor, desi din punctul nostru de vedere, limitat de tirania timpului linear, acest proces pare
intdmplator si necontrolat (Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 216).

Y0\ onchamp, Stiintd si credinga, pp. 157-158.
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Fiul lui Dumnezeu, Dumnezeu adevarat si Om adevirat''!, deoarece numai El a putut suferi
si muri pentru pacatele noastre, cdci este Om, si a putut sa faca acest lucru in chip desavarsit,
caci este Dumnezeu**. Dupa Sfantul Maxim Marturisitorul, omul trebuie sa ajunga la
unitatea cunoasterii in Hristos, pentru ca El este cheia si fundamentul unitatii cunoasterii
intregii creatii. Omul poate sd descopere ratiunile creatiei prin cultivarea legaturii cu
Logosul dumnezeiesc, Care este Izvorul tuturor celor ce exista si catre Care toate ratiunile
fac trimitere. Asadar, descoperirea ratiunilor lumii reprezintd o etapd a vietii duhovnicesti,
prin participare la viata in Hristos. Ceea ce face diferenta dintre om si restul creatiei este
posibilitatea de indumnezeire a omului prin harul dumnezeiesc. De aceea, descoperirea
ratiunilor lumii nu constituie un demers mai putin teologic decat cunoasterea lui Dumnezeu,
pentru cd, in ciuda distinctiei radicale dintre creat si necreat, cunoasterea lumii si a tot ceea
ce exista, la care El ne invitd, se realizeaza prin harul lui Dumnezeu, adica printr-0o cale
teologicdli?’

VIII. in fata dilemelor produse de scepticismul unor oameni de stiinta, majoritari sau
minoritari, sd nu ignoram cea mai perfida si mai larg raspdndita capcand, care consta in
aparitia unei credinte laice, moarta din punct de vedere spiritual, care ucide toata seva
credintei traditionale, prezentdnd o versiune de viata spirituala redusa la evenimente sociale
si/sau tradifie si lipsita de cautarea lui Dumnezeu™"

De altfel, inca din secolul al XIV-lea, adica din timpul Sfantului Grigorie Palama,
Biserica Ortodoxa a avut de facut o alegere: pe de o parte, o conceptie unitara asupra
omului, fundamentata pe Biblie, o afirmare a eficacitatii imediate a harului mantuitor in
toate domeniile activitatii umane; pe de alta parte, un spiritualism intelectualist care afirma
independenta sau mdacar autonomia intelectului uman fata de materie si care nega faptul ca,
inca de pe pamant, indumnezeirea reala a omului este posibila. Putem intelege cu usurinta
ca secularizarea din Timpurile moderne a izvorat din aceasta ultima pozi,tiells.

Datoritd secularizdrii, se constatd atitudinea unora de a intoarce spatele fatd de
credintd, tragdnd concluzia ca stiinta a facut ca viata spirituala sa nu mai fie necesara si ca
simbolurile religioase traditionale pot fi inlocuite acum cu insemnul dublului helix pe
altarele noastre, precum si tendinta altora de a vedea stiinta ca pe o amenintare fata de
Dumnezeu. Insa, ambele optiuni sunt profund primejdioase. Amdndoud neagd adevirul.
Amdndoua vor diminua nobletea neamului omenesc. Amdandoua vor fi nimicitoare pentru
viitorul nostru. Si niciuna nu-si are rostul. Dumnezeul Bibliei este si Dumnezeul genomului.
El poate fi slavit in catedrala ori in laborator. Creatia Sa este maiestuoasa, uluitoare,
complexa si frumoasa — si nu se poate afla in razboi cu ea insasi. Numai noi, oamenii
imperfecti, putem porni asemenea batalii. Si doar noi le putem pune capdtllG.

11 ¢, S, Lewis, Mere Christianity, Barbour and Company, Westwood, 1952, p. 45, apud Collins, Limbajul lui
Dumnezeu, p. 235; vezi si L. Strobel, The Case for Christ, Ed. Zondervan, Grand Rapids, 1998; C. L.
Blomberg, The Historical Reliability of the Gospels, Ed. Intervasity, Downers Grove, 1987; G. R. Habermas,
The Historical Jesus: Ancient Evidence for the Life of Christ, College Press, New York, 1996; F. F. Bruce, The
New Testament Documents, Are They Reliable? Eerdmans Publishing Co., Grand Rapids, 2003.

12.¢.s. Lewis, op. cit., p. 50, apud Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 232-233.

13 |onescu, Teologie Ortodoxa si Stiintd, p. 186.

14 Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 48.

115 John Meyendorff (Pr.), Sfintul Grigorie Palama si mistica ortodoxd, traducere de Angela Pagu, Editura
Enciclopedica, Bucuresti, 1995, pp. 141-142.

11 Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 221-222.
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Din perspectiva Ortodoxiei, adica din viziunea filocalica a raporturilor dintre teologie
si stiintd, cu alte cuvinte, dintre cunoasterea duhovniceasca sau in Sfantul Duh si cunoasterea
stiintifica, o stiinta luminata printr-un discernamant duhovnicesc devine o bogatie pentru
intreaga umanitate™"’.

IX (Concluzii). De apreciat este faptul ca numerosi oameni de stiintd au ajuns, in
zilele noastre, sa accepte, fie cd o cunosc sau nu, pozitia Sfintilor Parinti ai Bisericii''®, care
fac distinctia intre cunoasterea lumeasca sau intelepciunea care provine din afara sau de jos
(Oopabev oopia), a carei lucrare este indeletnicirea cu realitatea ziditd, si cunoasterea
duhovniceasca sau intelepciunea provenitd de Sus, care se bazeaza pe experierea harismatica
si i1 da omului posibilitatea sd cunoascd prezenta lui Dumnezeu in lume, prin energiile
dumnezeiesti necreate™. Sfantul Grigorie Palama face distinctia intre energiile dumnezeiesti
necreate, care sunt harul lui Dumnezeu manifestat in lume, si energiile proprii creaturilor,
care sunt energii create. Energiile create sunt accesibile si pot fi dobandite de catre cei mai
multi prin demersurile de cunoastere din interiorul creatului. Energiile necreate sunt
accesibile conform unor daruri sau harisme duhovnicesti din partea Necreatului, iar conditia
primirii lor este curdtirea inimii de patimi, adicd Tnaintarea omului pe calea despatimirii,
ajungand nu doar sa simta prezenta lui Dumnezeu, prin diferite semne, ci sd o si contemple,
adica sd o vada sub forma Luminii suprafiresti si necreate, potrivit marturiei Sﬁn‘gilorlzo. Pe
baza deosebirii de mai sus intre energiile create si cele necreate, Sfantul Grigorie Palama
aduce 1n atentia omului, prin propria sa experiere a vietii sfant-duhovnicesti, diferenta dintre
darurile firesti si cele suprafiresti. Dumnezeu le ofera pe primele tuturor, fara deosebire, prin
fire, iar darurile suprafiresti sau duhovnicesti sunt oferite de Duhul Sfant, in mod imediat,
celor care se disting prin virtutea lor*?. Prin darurile firesti, omul cerceteaza ratiunile celor
ce sunt si recunoaste puterea, intelepciunea si prezenta lui Dumnezeu. Prin darurile
suprafiresti, omul se ridica la cunoasterea lui Dumnezeu, ceea ce inseamni teologie'?.

Stiinta este definita ca singura cale legitima de cercetare a lumii naturale. Chiar daca
experimentele pot esua spectaculos, interpretarile experimentelor pot fi gresite, iar stiinta
poate comite erori, cu toate acestea, stiinta, prin natura ei, are capacitatea de a se

Y7 |onescu, Teologie Ortodoxd si Stiind, p. 236; vezi si Rizvan Ionescu, ,,Repere privind o (incercare de)
abordare filocalica a raporturilor dintre teologie si stiintd”, in Tabor V111/10 (2014), p. 95.

18 Aceastd pozitie a Sfintilor Parinti se bazeaza pe invatitura Sfintilor Apostoli Pavel (vezi | Cor. 1: 18, 31; 2:
6-10, Il Cor. 1: 12) si [acov (3: 13-17).

9 Vezi Iavay. K. Xpfotov, ,,H &évvola tiig dimAfg yvdoewg katd tov Ipnydplov [olopdv”, in Avarvmov éx
tij¢ Emotnuovikiic Eretnpioog tijc Ocoloyikijc Xyolijs, 'Ev @eccolovikn, 1963, pp. 3-12; X. Tepéln, I pnyopiog
Holouog MeBodoroyika. H Oewpio mepi «évawoewv-diakpioewvy, Exdooelg "Tvductog, ABfvar, 1999; Ionescu,
Teologie Ortodoxa si Stiinta, pp. 193-236.

120 |onescu, Teologie Ortodoxa si Stiintd, p. 205. Energiile naturale folosesc omului pentru a se hrani si pentru
a-/ ajuta sa supravietuiasca biologic in aceastd viata pdmdnteascd, iar prezenta supranaturald a energiilor
dumnezeiesti necreate ii deschid orizontul duhovnicesc si 1i oferda o hrana care il structureaza §i il pregdateste
pentru viata vesnica (lonescu, Teologie Ortodoxa si Stiinta, p. 206).

121 Sfantul Grigorie Palama, Triade I1, 1, 25, apud lonescu, Teologie Ortodoxda si Stiintd, p. 211. in acest punct
merita reamintit cuvantul Sfantului Apostol lacov: Si de este cineva din voi lipsit de intelepciune, sa o ceard de
la Dumnezeu, Cel ce da tuturor fard deosebire si fara infruntare; si i se va da. Sa ceard, insd, cu credinta, fara
sd aibd nicio indoiald (lacov 1: 5). In felul acesta, omul va dobandi ca dar si infelepciunea cea de sus, care
intdi este curatd, apoi pasnicd, ingdduitoare, ascultatoare, plina de mila si de roade bune, neindoielnica si
nefatarnica (lacov 3: 17).

2 Tavay. K. Xpriotov, op. cit., p. 10.
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autocorecta. Insi, nicio eroare majord nu poate supravietui prea mult timp in fata
progreselor constante ale cunoa;?terii123

Deci, cunoasterea stiintifica sau intelepciunea lumeasca are limitele ei, acceptandu-se
ca doar stiinta nu este de ajuns pentru a rdaspunde la toate intrebarile fundamentale legate
de sensul existentei omului, realitatea lui Dumnezeu, posibilitatea unei vieti dincolo de
moarte, starile sufletesti ale omului etc. Desi un ateu, de pilda, ar putea pretinde ca aceste
intrebari sunt fara raspuns si, prin urmare, irelevante, totusi, acest lucru nu rezoneaza cu
experienta umana a celor mai multi oameni. Nu intamplator Albert Enstein scria ca stiinta
fara religie este schioapd, religia fard stiintd este oarba***, iar John Polkinghorne recurge la
comparatia cu muzica, neputand fi redusa doar la punctul de vedere stiintific, conform caruia
nu reprezintd altceva decdt vibratii ale aerului, care intra in contact cu timpanul urechii §i
stimuleaza centrii nervosi ai creierului, pentru ca nu s-ar putea raspunde la Intrebarea cum
aceasta banala secventa a activitatii temporale are puterea de a vorbi inimilor noastre
despre o frumusete eterna*®.

In consecintd, viziunea spirituald reprezinti o alti cale de aflare a adevirului, iar
oamenii de stiintd care neaga acest lucru sunt avertizati sd ia aminte la limitele propriilor
instrumente, folosite pentru a scoate in evidentd propria versiune a adevarului'?®. De altfel,
promovarea concordismului, amintit mai sus, prin care se cauta un acord direct intre un text
din Sfdnta Scriptura si o cunostinta stiintifica, nu este intalnit la Sfintii Parinti, care nu fac uz
de aceastd metodologie, tocmai pentru cd observarea convergentelor dintre afirmatiile
teologice si cele stiintifice nu reprezintd scop in sine, ci toate trebuie sa fie folositoare In
vederea zidirii teologiei, adica a trdirii unitatii cunoasterii in Hristos*?”. Din acest motiv, nu
se poate gasi, de pildd, in Hexaemeronul Sfantului Vasile cel Mare concordism sau
discordism'?®. El face diferenta intre observatiile rezultate din stiintele naturii si interpretirile
lor filosofice consacrate, dar pe care le semnaleaza si le condamna daca nu converg cu
perspectiva teologica, altfel spus, cu Revelatia dumnezeiasca, fiindca textele Sfintei Scripturi
sunt insuflate de Dumnezeu si cele cuprinse in ele se afla la un alt nivel de profunzime decat
cele ale cunoasterii omene§ti129

Asadar, Moisi, spune Sfantul Vasile cel Mare, care a fost invrednicit, la fel cu ingerii,
sa-L vada pe Dumnezeu fata cdtre fatda, el ne istoriseste cele pe care le-a auzit de la
Dumnezeu. Sa ascultam, dar, cuvintele adevarului, graite ,,nu in cuvinte de induplecare ale
intelepciunii omenesti (1 Cor. 2: 4)”, ci ,,in cuvinte de invatatura ale Duhului (1 Cor. 2:
15)”, care nu au scopul sa aduca lauda de la cei ce le ascultd, ci mdntuire celor ce sunt
instruiti de ele™. Spre intelegerea duhovniceasca a celor de mai sus, acelasi Sfant Parinte
vine cu urmatoarele precizari, care pot fi si concluziile finale ale acestui studiu: Multe au
grait filosofii elini despre naturd, dar niciuna dintre ideile lor n-a ramas neclintita si
nerdasturnatd... Acesti filosofi, necunoscandu-L pe Dumnezeu, n-au pus la temelia creatiei

123 Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 238.

124 Einstein, Cum vid eu lumea, p. 286.

1253, Polkinghorne, Belief in God in an Age of Science, Yale University Press, New Haven, 1998, pp. 18-19,
apud Collins, Limbajul lui Dumnezeu, pp. 238-239.

126 Collins, Limbajul lui Dumnezeu, p. 239.

127 |onescu, Teologie Ortodoxa si Stiintd, pp. 175, 184-185.

128 Jonescu, Teologie Ortodoxa si Stiintd, p. 176.

129 1onescu, Teologie Ortodoxa si Stiintd, p. 177.

130 Sfantul Vasile cel Mare, Omilii la Hexaemeron, in idem, Scrieri I, Colectia Parinti si Scriitori Bisericesti,
vol. 17, traducere, introducere, indici si note de Pr. D. Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1986, p. 72.
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universului o cauza rationala, ci ideile lor despre facerea lumii sunt concluziile nestiintei lor
initiale despre Dumnezeu. Din acest motiv, unii, pentru a explica facerea lumii, au alergat la
ipoteze materiale, atribuind elementelor lumii cauza credrii universului; altii si-au inchipuit
ca natura celor vazute este formata din atomi, corpi indivizibili, molecule si pori... Cu
adevarat, panza de pdianjen tes cei ce au scris acestea, punand la facerea cerului, a
pamantului si a marii niste cauze atat de slabe si lipsite de trainicie. Ca nu stiau sa spund:
Intru inceput a facut Dumnezeu cerul si pamantul”. De aceea, necredinta in Dumnezeu,

care locuia in ei, i-a inselat si au spus ca universul este fara carmuire si fard randuire si ca

este purtat la intdmplarel3l.
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EPISCOPUL SI/ SAU RECEPTAREA SOBORNICEASCA A
KATHOLICITATII (KAGOAIKH) BISERICIT*

- THE BISHOP AND/OR THE ECCLESIAL RECEPTION OF THE CATHOLICITY
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Lector, Facultatea de Litere, Istorie si Teologie,
Universitatea de Vest din Timisoara, Romania
Email: adrian.covan@yahoo.com

ABSTRACT:

In the Symbol of Faith, we profess that the Church is Catholic. Therefore, we can
understand this catholicity in several ways. First of them, the Church is catholic because it
proclaims the apostolic faith in its entirety; she is the place where we meet Christ in his
sacraments and receive the spiritual gifts needed to grow in holiness together with our
brothers and sisters. The Church is also catholic because its communion embraces the whole
human been, and she is sent to bring to the entire world the joy of redemption. Not
eventually, the Church is catholic because it reconciles the wonderful diversity of God'’s gifts
to build up His People in love, unity and harmony.

Keywords: Church of Christ, hierarchy, episcopate, bishop, catholicity, universality.

INTRODUCERE

Invititura despre Biserici poate fi socotiti, pe buni dreptate, partea cea mai
nevralgica a dialogurilor inter-crestine care a creat si, cu sigurantd, va mai crea multe
tensiuni si controverse intre apartindtorii arealului interconfesional din toate timpurile si din
toate locurile. Prezentul studiu se doreste a fi o prezentare detaliatd a unor termeni si
concepte care compun arhitectura dogmatica a ecleziologiei ortodoxe.

1. EPISCOPUL SI EPISCOPATUL BISERICII

Nulla Ecclesia sine episcopo (Nu exista Biserica fara episcop) este una dintre
conditiile sine qua non a realismului eclezial.

Episcopii (de la grecescul érioromoct, respectiv latinescul episcopus = supraveghetor,
indrumator) formeaza cea mai inaltd treaptd a ierarhiei bisericesti din perioada post-
apostolica. Episcopul este ales si delegat, prin hirotonie, sa exercite rolul de conducator al
sinaxei euharistice, de invatator al Evangheliei si de coordonator al activitatilor din Biserica
locala — eparhie.

In Noul Testament, notiunea de episcop este mentionati de cinci ori: in epistola |
Petru 2, 25 unde lisus Hristos este numit ,,pastorul si episcopul”, iar apoi in cartea Faptele
Apostolilor 20, 28; Filipeni 1, 1; | Timotei 3, 2 si Tit 1, 7 — unde sunt amintiti episcopii care

* Pentru prima varianti a acestui studiu in limba englezi, cu acelasi titlu, vezi ICOANA CREDINTEI, ISSN
ISSN 2501-3386, ISSN-L 2393-137X, ©Published by IFIASA, Romania,
http://revistaicoanacredintei.com/NR-13-ANUL-VII-IANUARIE-2021//

! Cuvantul provine de la verbul émoroméw = a veghea, a supraveghea (vezi Evrei 12, 15; | Petru 5, 2).
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au activat in Biserica apostolica. In terminologia din epoca apostolica, aceleiasi demnitati i
se dddeau mai multe denumiri, desi treptele ierarhice se deosebeau intre ele. Unul dintre cele
mai frecvente schimburi s-a facut intre termenii ,,prezbiter” si ,,episcop”. Astfel, in mai
multe locuri (Filipeni 1, 1; I Timotei 3, 2; Tit 1, 7), notiunea de episcop nu pare sa indice
prima treapti a ierarhiei bisericesti. In doua locuri tipice, care cuprind insusirile celui care
intra in cler, termenii episcop si prezbiter se aplica aceleiasi trepte, adica preofia®. in aceste
cazuri, cei doi termeni denota aceiasi treapta, termenii putandu-se inversa. Prezbiterii-preoti
sunt numiti si episcopi atunci cand se accentua slujirea lor de supraveghetori ai comunitatilor
crestine. Aceasta nu inseamnd cd nu au existat si episcopi ca treaptd superioard de sine
statatoare, dar titlul acesta de episcop nu s-a dat tuturor prezbiterilor, ci numai celor care
aveau o pozitie unica (de conducatori ai vietii bisericesti, primind o hirotonie speciald).

Timotei si Tit sunt succesori ai Sfantului apostol Pavel. Desi ei au activat intr-0
anumitd comunitate ecleziald — Timotei, in Efes, iar Tit, In Creta — , acestia rdspundeau de
mai multe comunitati, nefiind legati de vreuna intr-un mod anume: ,,Pentru aceasta te-am
lasat in Creta, ca sa indreptezi cele ce mai lipsesc si sd asezi preoti prin cetati, precum ti-am
randuit” (Tit 1, 5). Timotei a fost hirotonit episcop de catre Sfantul apostol Pavel (I Timotei
4, 14) si avea puterea si-i judece pe prezbiteri®. Tit primeste responsabilitatea de a hirotoni
preoti in fiecare cetate, in calitatea sa de episcop al comunititii din Creta. In felul acesta, se
stabileste succesiunea dintre apostoli si cei dintdi conducatori ai comunitatilor crestine, care
au toate puterile misiunii preotesti.

In perioada de inceput a crestinismului, fiecare formatiune locald de factura
ecleziasticd era condusd de un grup de preoti. Asa este cazul comunitatii crestine din
lerusalim si al comunitatilor din afara cetatii sfinte: ,,Facindu-se pentru ei impotrivire si
discutie nu putind cu Pavel si Barnaba, au randuit ca Pavel si Barnaba sa se suie la apostolii
si la preotii din Ierusalim pentru aceastd intrebare™; ,.Si hirotonindu-le preoti in fiecare
Bisericd, rugandu-se cu postiri, i-au incredintat pe ei Domnului in care crezuserd™. Totusi,
daca intr-o cetate erau mai multi preoti, responsabilitatea principald revenea unui prezbiter —
episcop. Distinctia care se facea in randul preotilor era onorificd, nu ierarhica. Sfantul
apostol Pavel aminteste de ,,prezbiteri vrednici dregitori™®, de prezbiteri care pastoresc’, de
mpoiotapevoc, adica cel care carmuieste® si de #yovusvoc, adica conducitor’. Cu timpul,
acesti conducatori ai comunitdtilor locale, In care existau mai multi prezbiteri, s-au
transformat, din preoti care pastoresc, in episcopi. Asadar, rezulta cd in randul preotilor din
fiecare Bisericd numai unul era episcop, detinand atributii speciale, desi putea fi numit cu
ambele denumiri: prezbiter sau episcop.

La inceputul secolului al doilea, gasim un episcop in fiecare biserica locala in
calitatea de conducdtor principal al ei. Aceastd dezvoltare nu s-ar explica daca la inceput toti
prezbiterii erau episcopi.

2 Cf. Faptele Apostolilor 20, 17 si 28; Tit 1, 5si 7.

% | Timotei 3, 19.

* Faptele Apostolilor 15, 2.

> Faptele Apostolilor 14, 23.

®| Timotei 5, 17.

" Faptele Apostolilor 20, 17 si 28.

8 Romani 12, 8. Termenul provine de la verbul grecesc zpoi oryu: = a fi in frunte, a cirmui, a administra, a
guverna, a chivernisi (cf. | Tesaloniceni 5, 12; | Timotei 3, 4; 5, 17); a conduce, a se afla in frunte, a prezida (cf.
Romani 12, 8).

% De la verbul #jyéouar = a conduce, a indruma, a ciliuzi sau a guverna (cf. Matei 2, 6; Luca 22, 26; Fapte 7,
10; 15, 22; Evrei 13, 7).
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Teologia ortodoxa face o distinctie intre apostolat si episcopat. Aceasta succesiune nu
trebuie inteleasd ca o linie istoricd de continuitate de la apostol la episcop in comunitatile
intemeiate de catre apostoli, sau de la episcop la episcop, In comunitatile fondate mai tarziu.
Apostolii au hirotonit pe cei dintdi episcopi, dar ei nu au fost numiti episcopi si n-au
exercitat aceastd responsabilitate deoarece au avut propria lor autoritate si misiune. Ei au
recunoscut in persoana episcopului, prin actul hirotoniei, o harismad speciald pentru acea
biserica. Asadar, succesiunea incepe dupa Apostoli.

Biserica nu-si are originea in episcopat, ci episcopatul a luat nastere in Biserica. Dar
comunitatea nu se poate recunoaste ca Biserica fara episcop, care este chipul lui Hristos. De
aceea, Biserica desemneazi ca episcop pe unul dintre preotii ei. Intrucat Biserica locald nu
poate sd-si hirotoneasca singurd episcopul, ea solicitd episcopilor din bisericile regionale
aflate In vecinatate, si nu numai, sd se adune Tmpreuna spre a invoca harul Sfantului Duh in
scopul confirmarii publice a episcopului ei.

Autoritatea episcopului in conducerea Bisericii locale nu este una de natura juridica,
ci are o baza harismatica: ,,El a dat pe unii apostoli, pe altii proroci, pe alti evanghelisti, pe
alti pastori si invatatori™°. Orice slujire se exercitd in unitatea si reciprocitatea trupului lui
Hristos, deoarece harisma personala are o dimensiune comunitara. Slujirea episcopului este
acceptata de catre corpul Bisericii in actul hirotoniei. Episcopul nu este impus din afara, ci el
are autoritate pentru ca slujirea lui este receptata din interiorul Bisericii. Episcopul nu poate
sa-si exercite functiile sale fara corpul Bisericii. El este episcop numai daca celebreaza,
impreund cu preotii si diaconii, in prezenta poporului dreptcredincios — Aadg tov OGgod.
Biserica se afla in comuniune apostolica prin episcopul ei, care marturiseste si invata in mod
nealterat doctrina de credintd apostolica. Harisma episcopului nu este o posesiune
individuala transmisa prin hirotonie, ci este expresia vointei Bisericii. Din acest motiv, nu se
poate vorbi despre infailibilitatea episcopului in materie de credintd, ci despre infailibilitatea
Bisericii.

Episcopul este persoana reprezentativa pe plan ecleziastic, Intr-o anumitd regiune
geograficd. Sub conducerea lui se afla clerul si mirenii din teritoriului respectiv. Episcopii
sunt factorii principali prin care se transmite harul Sfantului Duh in Biserica, iar hotararile
lor stau sub directa Lui asistentd. In acest sens, istoria crestina releva faptul ca episcopii au
exprimat adevarul de credinta in Sinoadele ecumenice. Ei au preluat modelul decizional de la
Sfintii Apostoli, hotarand in materie de credinta. De asemenea, episcopul este persoana care
transmite preotilor si diaconilor, prin hirotonie, puterea de a oficia Sfintele Taine si
ierurgiile. Treapta episcopatului este mentionata in mai multe texte neo-testamentare, dintre
care amintim: ,,Luati aminte de voi si de toatd turma, intru care Duhul Sfant v-a pus pe voi
episcopi”“.

In istoria mantuirii, ,,harul si adevarul™*? ni se impartasesc, nu doar intr-o maniera
liniard, pe filiera Hristos-apostoli-episcopi, ci si ca o Cincizecime sustinuta, care transforma
calea delegarii harice intr-un prezent sacral. Din aceastd perspectiva, hirotonia arhiereului
are loc doar in cadrul Liturghiei euharistice, in Rdsdritul crestin sarbatoarea Rusaliilor fiind
reaniversata la fiecare ordinatio episcopii. De aceea, cercul episcopilor care savarseste
hirotonia episcopului reprezinta colegiul apostolic.

Cele doud dimensiuni ale substantialitdtii ecleziale, unicitatea si multiplicitatea,
trebuie sa se intrepatrunda intr-un asezamdnt care comportd o dubld slujire: slujirea celui

10 Efeseni 4, 11.
1 Faptele Apostolilor 20, 28.
“Joan 1, 17.
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dintai (mpadtoc) si slujirea celor multi (noMan@sux)lg. Intre episcop si comunitate existi o
interdependenta fiintiald. Cu alte cuvinte, nu poate exista episcop fard comunitate si nici
comunitatea nu se poate manifesta, In dinamica ei sacramentala, fara episcop. Tocmai de
aceea, nu existd hirotonie de episcop 1n afara comunitatii, intrucat hirotonia este actul de
nastere al episcopului, Tn misiunea sa de arhipastor legat de comunitate ca parte constitutiva
a Bisericii. Existd cateva temeiuri fundamentale privind viata bisericeasca, sub raport
dogmatic si canonic:

a) Nu poate exista Biserica, pan-global vorbind, fara asistenta episcopatului, iar in sens
particular, de comunitate locala, fard prezenta episcopului: ,,Cu totii urmati pe episcop, dupa
cum urmeaza lisus Hristos pe Tatal... Nimeni sd nu faca fara episcop ceva din cele ce apartin
Bisericii... Unde se vede episcopul acolo sa fie si multimea credinciosilor, dupa cum, unde
este lisus Hristos, acolo este si Biserica universala™.

b) Sacramental vorbind, fara episcop nu putem admite savarsirea Sfintelor Taine, deoarece
episcopul reprezintd conditia prioritard pentru viata harismatica a Bisericii: ,,Acea Euharistie
sa fie socotitd bund, care este facutd de episcop sau de cel cdruia episcopul i-a ingaduit...
Fara episcop nu este Ingdduit nici a boteza, nici a face agapa; ca e placut lui Dumnezeu ceea
ce aproba episcopul, ca tot ce se savérseste s fie sigur si intemeiat™".

¢) Intaiul pomenit in cadrul Liturghiilor ortodoxe este episcopul eparhiot sau chiriarhul, in
calitatea sa de intdistatator al diocezei respective dar si de presedinte al Liturghiei,
comunitatea rugandu-se ca acesta sa fie incredintat Bisericii aflate in jurisdictia sa ,,in pace,
intreg, cinstit, sandtos, indelungat in zile”! si, mai ales, statornic in pastrarea unitatii
adevarului dogmatic al Bisericii.

O menire capitalda a episcopului unic este aceea de a ingloba in sine multimea
credinciosilor. Aflat pe cel mai nalt piedestal al serviciului sacerdotal, intdiul intre slujitori
are capacitatea de a inchina lui Dumnezeu Euharistia Bisericii, ridicand pana la tronul
Preasfintei Treimi mireasma binefdcatoarei a jertfei Fiului lui Dumnezeu'’. Exista cateva
elemente care compun unitatea, in episcop, a Bisericii si a Euharistiei: un singur Ospat al
mantuirii, un singur trup al lui Hristos, un singur Graal al vietii, un singur prestol si,
bineinteles, un singur episcop: ,,Cautati, dar, sd participati la o singurd euharistie; ca unul
este trupul Domnului nostru lisus Hristos si unul este potirul spre unirea cu sangele Lui; unul
este jertfelnicul, dupd cum unul este episcopul”™.

2. KATHOLICITATEA BISERICII SAU ,,PLINIREA CELUI CARE PLINESTE
TOATE iN TOTI” (EFESENI 1, 23)

»dingura fiinta divino-umand a Bisericii poate imbratisa tot prin ea Insdsi; ea singura
poate fi catolicd, totald, conciliara (...). In realitate, conciliaritatea divino-umani a Bisericii
reprezintd o hristificare neincetatd a omului prin har si prin virtuti: totul se aduna in
Dumnezeu-Omul, Hristos, pentru a fi trait prin El, ca al Sau, ca un organism divino-uman

unul si indivizibil, caci viata in Biserica este o conciliere divino-umana™".

3 Sfantul Ignatie Teoforul, Catre Tralieni, |, Migne, PG 5, 675B.

Y |dem, Catre Filadelfieni, V111, Migne, PG 5, 704B.

% Ibidem.

10 %+ jturghier, EIBMBOR, Bucuresti, 2000, p. 168.

" |oannis Zizioulas, Fiinta eclesiald, traducere de Aurel Nae, Ed. Bizantind, Bucuresti, 2007, p. 161.

'8 Sfantul Ignatie Teoforul, Catre Filadelfieni, IV, Migne, PG 5, 699B.

19 |ustin Popovici, Philosophie Orthodoxe de la verité. Dogmatique de I’Eglise Orthodoxe, tome quatriéme:
,,L’Age de ’'Homme”, Lausanne, 1987, pp. 182-183.
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Sobornicitatea®® Bisericii depinde de ortodoxia credintei’’. Terminologic vorbind,
avem in vedere o vocabuld ce provine din limba slavona (sobornost) si care desemneaza
caracterul sinodal sau conciliar al Bisericii. Este invederata, astfel, comuniunea care exista
intre diferitele parti ale Bisericii, in ceea ce priveste credinta si deciziile cu privire la aceasta
si care se iau Tn comun — cuvantul grecesc 2dvodog insemnand cale impreuna sau impreunda
pe cale, adica impreund in Hristos, Care este Calea®’. Dar aici, este foarte important si
constatim o nuantd care poate sa surprindd pe multi dintre  cititori:
cuvantul soborniceasca din Crez, traduce originalul grecesc xafolixi, ceea ce Inseamna
ca ortodoxia si catolicitatea Bisericii nu sunt nicidecum opuse una alteia — asa cum ne-am
obisnuit, prea adesea, si opunem cele doua notiuni, catolic si ortodox. Doar cd in limba
romand, pentru a evita confuzia, cuvantul xafoiikn din greceste s-a tradus dupa cel de
origine slavond cu soborniceasca®®. Sensul pe care catolicitatea I-a avut dintotdeauna pentru
constiinta Bisericii a fost strins legat de ortodoxia credintei, cele douda notiuni fiind
complementare si uneori s-au considerat chiar sinonime. Desi ne-am obisnuit sd traducem
cuvantul catolic, la modul general vorbind, prin acela de universal, sensurile acestui cuvant
sunt multiple, asa cum ne-o arata si etimologia lui. Cuvantul catolic provine de la grecescul
lcocr-o"iovm, care se traduce mot a mot: dupa intreg, conform cu Intregul sau in conformitate
cu intregul. Cand se refera la credinta Bisericii, se refera la credinta pe care o are
fiecare parte (comunitate) a Bisericii si care este catolicd, adica este conforma cu intregul,
cu intreaga Bisericd (tot asa cum, fiecare particici din Sfanta Impartisanie il cuprinde in ea
pe Hristos intreg si, in acelasi timp, toate particelele la un loc constituie Trupul lui
Hristos intreg). De aceea, Impartisania sau Euharistia este constitutiva Bisericii, fiind si ea
conditionata de dreapta credintd, fapt pentru care, Inainte de prefacerea sau consacrarea
Darurilor, membrii Bisericii rostesc in comun Simbolul credintei, iar cei care se impartasesc
declara public Tnainte de actul cuminecdrii o marturisire de credintd. Practic, ortodoxia si
catolicitatea credintei se conditioneaza si se completeaza reciproc. Deci, atunci cand vorbim
despre Biserica, aceasta este catolica si ortodoxa in credinta, in acelasi timp. Practic, Biserica
marturiseste aceeasi credinta ortodoxa pretutindeni, totdeauna si de catre toti, oriunde s-ar
aduna ea, fiind, astfel, conforma cu intregul, deci catolica si soborniceasca. Asadar, ,,este
constiinta unora, cele cateva constiinte care fac sa biruiasca Adevarul in intregul Bisericii,
pentru cd ele sunt curate de orice subiectivitate: caci constiinta celor care nu vorbesc In

20 Calitatea Bisericii de a fi soborniceasca — termen care provine de la sobor sau adunare — este implicita,
Ecclesia insemnand adunare.

2! Sfantul Maxim Marturisitorul afirma ca Biserica catolicd este marturisirea dreapta si mantuitoare a credintei
in Tisus Hristos. In majoritatea textelor in care Sfintul Maxim foloseste sintagma Biserica catolicd, contextul
este acela al intelegerii dreptei credinte intr-o pozitie superioard, opusa invataturilor eretice (vezi Jean-Claude
Larchet, Sfdantul Maxim Marturisitorul, mediator intre Rasarit si Apus, traducere de Daniela Cojocariu, Ed.
Doxologia, lasi, 2010, pp. 199-201).

% |oan 14, 6.

2z ,in documentele mai vechi, termenul exxAnoia kaBoliky nu era niciodatd folosit in sens cantitativ, pentru a
desemna expansiunea geografica a Bisericii: el viza mai curand integritatea credintei sau a doctrinei, fidelitatea
«Marii Biserici» fata de intreaga Traditie primara, in opozitie cu tendintele sectare ale ereticilor, care s-au
separat de aceasta plenitudine originara, urmand fiecare linia proprie si specifica, insemnand mai degraba
ortodox decat universal” (cf. George Florovsky, Le Corps du Christ vivant, Cahiers theologiques de I'actualite
protestante, HS 4, 1948, p. 24).

“ De la prepozitia xazd (avand sens local: pe intinderea, in, pe, in lungul, spre, aproape de, in fata, prin, in
dreptul, cf. Luca 8, 39; 13, 22; Fapte 2, 10; 13, 1; 15, 23; 27, 7 si 12, de unde: ceea ce priveste, cét priveste,
ceea ce se refera la, cf. Romani 1, 15; Efeseni 1, 15) si substantivul dlog, #, ov = intreg, complet, tot (cf. Matei
5, 29; 16, 26; Marcu 6, 55; loan 4, 53; Fapte 11, 26; Romani 8, 36; Tit 1, 11).
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numele lor propriu, ci in numele Bisericii, este cea care vorbeste, facand din Biserica
subiectul unic al constiintelor personale multiple. Dacd voim sd aplicam notiunea de
congtiintd realitdtii bisericesti, va trebui, deci, sd gdsim mai multe constiinte personale, dar
un singur subiect de constiinti, o singura constiinta de sine care este Biserica. In acest sens,
Parintii Bisericii si toti cei care merg in pas cu ei eliberandu-se de limitarile individuale sunt
parintii constiintei Bisericii™.

Dupa cum stim, catolicitatea constituie una dintre insusirile credale ale Bisericii,
mentionate in Simbolul niceo-constantinopolitan®. Pentru a explicita importanta
covarsitoare a acestui atribut, anexam urmatoarea precizare: ,,Urmeaza, insa, sa subliniem ca
pana in ultimul timp Biserica niciodata nu s-a caracterizat prin atributul ortodoxa, dar mereu
s-a numit soborniceascd”?’. Dar cum oare trebuie inteleasa sobornicitatea acesteia n raport
cu catolicitatea? Catolicitatea, in raport cu universalitatea, este afirmata intr-un sens mai
pronuntat. Cu toate cd Biserica catolici este universala, universalitatea ei nu este o
universalitate geografica, si nici jurisdictionald sau de autoritate, ci o universalitate care
inglobeaza, in spatiu si timp, suma adevarurilor mantuitoare care totdeauna si pretutindeni
constitute credinta ortodoxa si, de asemenea, pe toti cei care, oriunde si oricand, continua sa
marturiseasca aceastd credintd. Numai prin marturisirea comund a aceleiasi credinte in
Preasfanta Treime-Dumnezeu si acelasi Hristos — Dumnezeu adevarat si om adevarat —
Bisericile locale si membrii lor sunt uniti in aceeasi Biserica catolicd; avem in vedere o
marturisire care uneste crestinii de peste tot si din totdeauna®®,

,Biserica se numeste soborniceasca pentru ca se intinde peste toata lumea de la un
capat al pamantului pana la celalalt, pentru ca invatatura ei este soborniceasca si desavarsita:
da toate invataturile trebuincioase omului ca sd cunoasca atat cele vazute, cat si cele
nevazute, cele ceresti si cele pamantesti; pentru ca supune credintei in Dumnezeu tot neamul
omenesc, atat conducatori si supusi, cat si invatati si neinvatati, pentru ca ingrijeste si
vindeca indeobste orice fel de pacate savarsite prin suflet si trup si pentru ca are in stapanirea
sa tot felul de virtuti in fapte si in cuvinte si impartaseste feluritele daruri duhovnicesti”zg.

O aplecare adanca acestui text dezvaluie o imagine cantitativ-extensiva a catolicitatii
care priveste numdrul deplin al credinciosilor din toate locurile si timpurile. Aceastd
accentuare a universalitatii spatiale a Bisericii este consideratd a fi specifica, prin excelenta,
Bisericii Romano-Catolice. Pe de alta parte, pasajul citat subliniaza si o dimensiune intensiv-
calitativa din care reiese faptul ca Biserica este depozitara deplinatatii adevarului, a
dinamicii mantuitoare si a sfinteniei harice.

in incheiere, in Biserici, inteleasd ca si comuniune asumati dar si ca experientd de
viatd, relatiile dintre persoana si comunitate, atat pe plan local cat si pe plan universal, sunt
implinite in intelesul de trup tainic al lui Hristos. Astfel, in arealul haric-sacramental al
Ecclesiei lui Tisus Domnul, trdiim ceea ce apostolul neamurilor numea: ,,plinirea Celui care
plineste toate in toti” (Efeseni 1, 23).

% \/ladimir Lossky, Dupd chipul si asemdnarea Iui Dumnezeu, traducere de Anca Manolache, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1998, pp. 185-187.

% Articolul IX al Simbolului de credintd niceo-constantinopolitan: ,,/Tiotedouev eic piav, ‘oyiav, kaboluiy
kai amootoluciy Exxinoiov”, adici «Credem intr-una, sfanta, catolici (soborniceascd) si apostolica Biserica»
prezintd ecleziologia sinodal-ecumenica a Parintilor Bisericii din veacul al IV-lea.

*" Vasilii Krivosein, Biserica Soborniceascd — texte ecleziologice, traducere din limba rusa de Nicolae Cretu,
Ed. Sophia, Bucuresti, 2012, p. 118.

%8 Sfantul Chiril al Terusalimului prezinta aceste multiple directii ele ecleziologiei ortodoxe in definitia pe care
o da Bisericii Catolice (vezi Cateheze, XVIII, 23, Migne, PG 33, 1044A).

%% Sfantul Chiril al lerusalimului, Cateheze, EIBMBOR, Bucuresti 2003, p. 333.
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ABSTRACT

Saint Symeon is one of the most representative Eastern theologians and mystics.
His speech on God and the knowledge of heavenly realities through direct,
unmitigated experience would gain him the title of “the New Theologian”, which,
until him, had only belonged to Saint John the Evangelist and Saint Gregory of
Nazianzus. Therefore, his writings have greatly influenced the Christian East.
Saint Symeon has been perceived as a renewer of the tradition of spiritual life and
a restorer of the lost or rather neglected spiritual life. In this study, we aim to
highlight his experiences in which he partook of the sight of divine light. These
mystical episodes marked his life and decisively influenced the way he related to
God and to the spiritual life to which Christians must adhere. We will first present
these experiences of heavenly light from a chronological point of view, starting
with those from the period when he was a layman and culminating with those
from Saint Mamas Monastery. Our main aim is to see how each of these mystical
experiences has marked his spiritual evolution. We will see that these experiences
have helped Saint Symeon reach deeper within the mystery of communion to the
One Who is Light and Who is calling everyone to be like Him.

Keywords: divine light; Symeon Studite; mystical experience; unmitigated sight;
communion; theologisation;

INTRODUCERE

Din biografia Sfantului Nichita Stithatos aflam faptul ca Sfantul Simeon Noul Teolog
provenea dintr-o familie nobila si ca, inca din copilarie, a avut o inclinatie inspre un mod de
viatd meditativ. In timp ce copiii de varsta lui se jucau, acesta prefera si se cufunde in
studiile sale. A studiat cu multa seriozitate tahigrafia si gramatica, fard a acorda o importanta
prea mare culturii elene profane sau retoricii, acesta avand alte cautari. Cei din familie i
prevedeau un destin maret in diferite functii la palat, Insd el ndzuia spre o viata monahala

* Pentru prima varianti a acestui studiu in limba englezi, cu acelasi titlu, vezi ICOANA CREDINTEI, ISSN
ISSN 2501-3386, ISSN-L 2393-137X, ©Published by IFIASA, Romania,
http://revistaicoanacredintei.com/NR-13-ANUL-VII-IANUARIE-2021/
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inca din copildrie. Asa se face ca la varsta de numai paisprezece ani el Incearca sa se retraga
in Manastirea Studion si sd se aseze sub indrumarea lui Simeon Evlaviosul, duhovnicul
imbundtdtit care-i va marca intreaga viatd. Tindnd cont de tineretea lui si de experienta pe
care a dobandit-o in anii sdi de indrumare spirituala, batranul duhovnic i-a recomandat
tanarului Simeon sa mai astepte. Chiar daca a fost refuzat, acesta a facut ascultare, s-a intors
acasd, si si-a asumat un regim monahal, trdind inca in lume. Nopti Intregi, pana la revarsatul
zorilor, se ruga fierbinte lut Dumnezeu si isi strunea trupul pentru a rezista ispitelor. Staruind
in aceste nevointe, au inceput sa vada si rezultatele. Sufletul sau s-a eliberat de cele materiale
si a fost patruns de o iubire puternica pentru Dumnezeu. Tandrul a inceput sa simtd prezenta
si lucrarea Duhului Sfant 1n viata sa, si a inteles ca Duhul 1l inalta la intelegerea lucrurilor
inteligibile.

Fiecare experienta mistica pe care acesta a avut-0 I-a inaltat pe o treaptd superioara in
cunoasterea adancurilor lui Dumnezeu. Prima partasie la slava dumnezeiascad i-a deschis
ochii spre o lume despre care auzise de la parintele sdu duhovnicesc, dar pe care incd nu o
vazuse. Inviluit fiind de lumina slavei lui Dumnezeu acesta se aseaza intr-o stare de linistire,
in care Duhul il odihneste. Apoi, cu fiecare experiere a vederii luminii ceresti acesta se
aseazd in starea de comuniune nemijlocitd cu Dumnezeu in care este facut partas
numeroaselor daruri ale Duhului. Punctul culminant este atins in timpul vietuirii sale din
Ministirea Sfantului Mamas. In urma vederii luminii dumnezeiesti acesta dobandeste darul
teologhisirii, prin care Sfantul Simeon il face cunoscut pe Dumnezeu si oferd celor care
ravnesc sa se apropie de el, reperele necesare pentru vietuirea in lumina slavei lui ceresti.

Asadar, 1n cercetarea noastra ne propunem sa evidentiem urcusul spre Lumina al
Stantului Simeon, semnaland etapele pe care acesta le parcurge cu fiecare experientd mistica
in care vede lumina necreata izvorata din Fiinta lui Dumnezeu. Textele sursa pe care le vom
folosi in demersul nostru apartin Sfantului Simeon® si ucenicului siu Sf. Nichita Stithatul?.
De cele mai multe ori le vom pune in paralel pentru a surprinde complementaritatea acestora.
Atunci cand avem de-a face cu descrierea aceleiasi experiente mistice, vom explica si
diferentele care de cele mai multe ori sunt tributare contextului in care aceste marturii au fost
scrise. Pe langa aceste izvoare principale vom utiliza si o literatura secundard in care teologi
de renume precum loan I. Icd jr., llarion Alfeyev* sau Basile Krivocheine®, au subliniat
aspecte ce tin teologia si mistica Sfantului Simeon. In privinta structurii cercetarii noastre
precizdm faptul cd vom prezenta dintr-o perspectiva cronologicd experientele sale mistice
incepand cu cele doud din perioada laicatului, vederea luminii in timpul vietuirii In
Manastirea Studion si experientele din Manastirea Sfantul Mamas.

! SF. SIMEON NouL TEOLOG, Scrieri I. Discursuri teologice si etice, trad. de loan 1. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu,
2001; SF. SIMEON NouUL TEOLOG, Scrieri Il. Cateheze, trad. de Ioan 1. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2003.

2 SF. NICHITA STITHATUL, Viata Sfintului Simeon Noul Teolog, trad. de Ilie Iliescu, Ed. Herald, Bucuresti,
2003; SF. NICHITA STITHATUL, ,,Viata si conduita Sfantului Simeon Noul Teolog”, in Sf. Simeon Noul Teolog,
Scrieri IV. Viata si epoca, trad. de loan 1. Icé jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2006.

% loan I. ICA jr., ,,Sfantul Simeon Noul Teolog si provocarea mistici”, in SF. SIMEON NouL TEOLOG, Scrieri |.
Discursuri teologice §i etice, trad. de Ioan 1. Ica jr., Ed. Deisis, Sibiu, 2001.

* llarion ALFEYEV, Sfdntul Simeon Noul Teolog si traditia ortodoxd, trad. de loana Stoicescu si Maria-
Magdalena Rusen, Ed. Sofia, Bucuresti, 2010.

® Basile KRIVOCHEINE, In lumina lui Hristos. Sfantul Simeon Noul Teolog (949-1022). Viata — Spiritualitatea —
Invatdtura, trad. de Vasile Leb, Gheorghe lordan, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romaéne, Bucuresti, 1997.
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1. PRIMA EXPERIENTA A VEDERII LUMINII DIVINE iN PERIOADA
LAICATULUI

Stantul Simeon a avut prima experientd a vederii luminii dumnezeiesti intr-0 noapte pe
cand era laic. Dumnezeu 1 S-a ardtat lui Simeon in intunericul noptii, invaluindu-1 in lumina
slavei Sale. Evenimentul si starea care 1-a cuprins pe tdnarul Simeon sunt descrise ulterior de
ucenicul acestuia, Sf. Nichita Stithatul, caruia 1i relatase amanuntit ce s-a intamplat atunci
cand a vazut pe Dumnezeu 1n acea lumina stralucitoare care 1-a invaluit: ,,intr-o noapte, in
vreme ce se ruga si pe cand mintea lui purificata se alipise de Dumnezeu, Simeon a vazut o
lumina de sus, aruncandu-si deodata din inaltul cerurilor razele asupra lui — lumind puternica
si curatd ce se revarsa pretutindeni si stralucea ca in plina zi. Straluminat si el de stralucirea
aceasta, [lui Simeon, subl. tr.] i se parea cad intreaga casa, ca si incdperea in care se afla,
disparusera cat ai clipi din ochi, ca el insusi era ridicat in aer, uitdnd cu totul de trupul lui.”®,
In aceasta stare fiind, Sfantul Simeon avea si marturiseasci apoi celor apropiati, ci a fost
cuprins de o bucurie fara de margini, bucurie pe care nu a mai simtit-o niciodatd pe pamant.
Acest fior de fericire cereasca l-a coplesit in asa masurd incat nu a mai putut sa-si
stapaneasca lacrimile care-i curgeau neincetat pe obraz.

Sfantul Simeon nu era obisnuit cu acest mod de experiere a luminii ceresti. Din acest
motiv, el fusese uluit si nu stia cum ar fi potrivit sa reactioneze in astfel de situatii. Primul
imbold pe care I-a simtit a fost acela de a rosti fara incetare o rugaciune scurtd, folosita de
monabhii care se luptau pentru a dobandi rugéciunea inimii: Doamne miluieste!”. In astfel de
situatii, cand misticul este coplesit de frumusetea vederii celor dumnezeiesti, rosteste cuvinte
putine care au menirea de a-l pastra in comuniune cu Dumnezeu si in cadrul acestei vederi
minunate. De altfel, Imparitia Cerurilor, fiind una a vederii, cuvintele sunt de prisos.
Misticul ce se desfateazd in lumina dumnezeiascd, Tnainteazd in cunoastere, lasdndu-se
invaluit de lumina si tace.

Sfantul Simeon a realizat ca rosteste aceste cuvine numai dupa ce si-a mai revenit in
simtiri, fiindca la inceput a fost coplesit cu totul de aratarea dumnezeiestii luminii. ,,Asadar,
in aceasta lumina — consemneaza Sf. Nichita Stithatul — el a capatat puterea de a vedea, si
1ata cd din Indltimile cerului se iveste un fel de nor foarte luminos, fara forma si contururi,
plin de slava negrditd a lui Dumnezeu. La dreapta acestui nor 1-a zarit, stand in picioare, pe

® SF. NICHITA STITHATUL, Viata Sfantului Simeon..., pp. 18-19.

" Aceastd rugiciune scurtd reprezintd de fapt sinteza rugiciunii isihaste (Doamne lisuse Hristoase, Fiul lui
Dumnezeu, miluieste-md pe mine pdcdtosul) care are doud structuri bine definite. In prima dintre ele este
invocat numele lui Dumnezeu, iar in cealaltid este solicitatd mila Lui (Kallistos WARE, Puterea numelui.
Rugdciunea lui lisus in spiritualitatea ortodoxa, trad. de Gabriela Moldoveanu, Ed. Christiana, Bucuresti,
1992, pp. 26-27). Calugarilor nu li se impunea sa rosteasca integral aceastd rugédciune. Fiecaruia i se lasa
libertatea de a rosti acele cuvinte care i se potrivesc sufletului sau (Jean GOUILLARD, Mica filocalie a
rugdciunii inimii, trad. de Ilie si Ecaterina Iliescu, Ed. Herald, Bucuresti, 2008, pp. 44-45, 52, 94, 120). insi era
extrem de important ca prima parte a acestei rugdciuni sa nu fie exclusa. Ultima putea sa lipseasca, prima
nicidecum. Invocarea numelui era esentiald pentru a se ajunge intr-o stare extatica (Stelian PASCA-TUSA,
»Numele Iui Dumnezeu semn al prezentei personale si actiunea sa mantuitoare (sotiricd)”, in Studia
Universitatis Babes Bolyai. Theologia Orthodoxa nr. 1 (2010), pp. 23-24). Unii monahi ajungeau ca in extazul
lor mistic sd rosteasca doar numele lisuse (Oliver CLEMENT, Rugdciunea lui Iisus, trad. de Mariuca si Adrian
Alexandrescu, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1997, p. 26).
Cea de-a doua structura a rugaciunii inimii (invocarea milei) era necesara pentru despatimire. De-ndata ce omul
cazut 1si recunoaste greselile, harul lui Dumnezeu se pogoara asupra lui, il curata de pacat si-1 pregateste pentru
a fi partas la cele dumnezeiesti. Vezi pentru detalii Stelian Pagca-Tusa, ,,Mila dumnezeiasca si reinnoirea
spirituala a regelui David”, in Studia Universitatis Babes-Bolyai. Theologia Orthodoxa, nr. 2 (2011), pp. 51-66.
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parintele sau [duhovnicesc, subl. tr.] Simeon Studitul, imbricat in vesmintele pe care le purta
in mod obisnuit, privind fix aceasta lumind dumnezeiasca si adresandu-i netulburat
rugaciunile sale. Aflandu-se in aceasta stare de extaz vreme indelungatd, Simeon nu simtea
daca atunci era in trup sau in afara trupului siu, asa cum spunea si afirma dupa aceea”®
Aceastd experientd isi gaseste ecouri in marturia pe care o ofera Sf. Ap. Pavel corintenilor cu
privire la omul care a fost rapit pana la al treilea cer. Asemeni apostolului, Sfantul Simeon nu
stia cum s-a produs extazul sau mistic. Era in trup? Era in afara de trup? Doar Dumnezeu
stia! Insi nu acest detaliu era cel mai importat lucru, ci experienta vederii luminii
dumnezeiesti. Este importat sa remarcam faptul ca in vedenia sa l-a vazut pe invatatorul sau
care era partas aceleiasi vedenii. Si el era coplesit de vederea acelei luminii si de aceea rostea
rugaciuni neincetat pentru a ramane in starea de comuniune®.

Semnalam faptul cd Sfantul Simeon relateaza si el acest eveniment intr-una dintre
catehezele sale. Atribuindu-si un pseudonim (Gheorghe), Sfantul vorbeste despre sine la
persoana a Ill-a. Spre deosebire de Sf. Nichita Stithatul care sustine ca viziunea a avut loc la
varsta de paisprezece ani, Sfantul Simeon afirma cad purtatorul de biruinta a trdit aceasta
experienti la varsta de doudzeci de ani. Inainte de a relata acest eveniment, Simeon vorbeste
despre momentul in care l-a intdlnit pe duhovnicul sau, cel care 1-a initiat in vietuirea si
practica monahald, oferindu-i spre ghidare scrierile Sfantului Marcu Ascetul. El a primit
aceasta scriere ca si cum ar fi trimisa de la Dumnezeu si, cu multd sirguinta, a inceput sa
aplice indemnurile prevazute in cadrul ei. A inceput sa se roage cu staruintd pand in miez de
noapte cand a avut parte de aceasta experienta mistica'®.

In relatarea sa, Simeon oferd mai multe detalii in privinta modului in care se nevoia:
»lacrimi curgeau din ochii lui in fiecare seard si el facea incd si mai des ingenuncheri si
cadea cu fata la pamant, iar avandu-si picioarele lipite unele de altele si nemiscat stand in
picioare, citea cu osardie rugdciunile sale catre Nascatoarea de Dumnezeu cu suspine si cu
lacrimi si, ca si cum Domnul Insusi era de fata trupeste, asa cidea inaintea picioarelor Sale
preacurate si cerea, ca si orbul, sd fie miluit i sd vada cu sufletul. Dar cum rugaciunea se
intindea in fiecare searda, ajungdnd pana la miezul noptii, [...] nicidecum nu sldbea sau
tranddvea, nici nu-gi misca vreunul din madularele trupului sdu nici mdcar intorcandu-si
ochii sau privirea, ci statea asa in picioare nemiscat, ca un stalp sau ca o faptura lipsita de
trup”“. Aceste eforturi erau savarsite pentru a dobandi darul vederi dumnezeiesti. Odata
vazutd, lumina cereasca ce izvordste din Fiinta lui Dumnezeu sadeste in om un dor nesfarsit
care determind trupul sd faca nevointe de neinchipuit. Cel care a fost partas unei astfel de
vederi, nu mai gaseste nicio multumire in lumina izvorata din soare. Lumina dumnezeiasca
nu suportd nicio comparatie, fiindcad odatd cu ea se sdlasluieste in suflet acea bucurie
nemarginitd a comuniunii ce se manifestd prin asa numitul dar al lacrimilor.

In cadrul unui discurs dedicat simtirii harului Duhului Sfant, Simeon arati ci atunci
cand il vede cineva pe Dumnezeu cel nevazut, il vede sub formd de lumind, Tnsd nu

8 SF. NICHITA STITHATUL, Viata Sfantului Simeon..., p. 18-19.

% Sf. Simeon Studitul apare in viziunea tandrului nevoitor aritindu-i ci prin indrumarea sa a ajuns in acest
stadiu spiritual si certificindu-i faptul ca indrumatorul lui spiritual a atins un grad inalt de sfintenie.

10 Semnalam o diferenta intre relatarea Sfantului Nichita si a Sfantului Simeon insusi. in timp ce primul sustine
ca rugdciunea si meditatia se Intindea pana in zorii diminetii, celdlalt afirma ca nevointa sa dura pana miezul
noptii. In acest caz avem de-a face, fie de o exagerare a Sfantului Nichita, intrucat, in calitate de ucenic, cauta
sd pund intr-o lumina cat mai buna imaginea duhovnicului sau, fie de o dovada de smerenie a Sfantului Simeon.
Totusi este posibil sd avem o marturisire veridica, deoarece Sfantul Simeon 1si marturiseste experientele fara sa
dea de inteles ca el este persoana in cauza.

1 Sk, SIMEON NoUL TEOLOG, Scrieri 1. Cateheze..., pp. 238-239.
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realizeazd Cine | s-a aratat. Simte ca este o prezentd strdina, insd nu indrazneste nici sa
intrebe cine este, ci rdmane uimit, contempland ceea ce vede. Dupa ce aceastd experientd
trece, cel care a trecut prin ea merge la unul experimentat, la unul care a avut astfel de trairi
si 1i relateaza ceea ce a vazut. lar acela 1l Incredinteaza ca L-a vazut pe Dumnezeu, aratandu-
1, cu alte cuvinte, ca directia pe care o urmeaza este buna. Si primind acest cuvant din partea
duhovnicului, cand 1l vede din nou pe Domnul in lumind indrazneste, cu smerenie, sa-L
intrebe: ,,Dumnezeul meu, esti Tu?” lar El raspunde: ,,«Da, Eu sunt, Dumnezeu Care M-am
facut pentru tine om; iard, Eu te-am ficut pe tine precum vezi, si tu te vei face dumnezeu™".
Cel mai probabil, Stantul Simeon Noul Teolog face aici aluzie la primele vederi ale luminii
dumnezeiesti necreate. Din relatare se observa ca duhovnicul care 1-a indrumat a putut sa-i
confirme ca este o viziune de la Dumnezeu datorita faptului ca a trecut in prealabil prin astfel
de experiente.

2. A DOUA EXPERIENTA MISTICA DIN TINERETE

Credinta, nevointele aspre si starea de pocdinta l-au Invrednicit pe Simeon de vederea
luminii dumnezeiesti. Asceza aspra pe care o facea Sfantul I-a pregatit sufleteste si trupeste
pentru celelalte experiente mistice. Prin rugdciune si prin asceza omul isi subtiaza simturile,
se ridicd deasupra materialitatii lumii si se ingrijeste cu precadere de cele sufletesti. Totusi,
experienta vederii luminii dumnezeiesti nu este conditionatd de aceste eforturi; aceasta se
ofera vederii numai cand voieste Dumnezeu. Cu toate ca Sfantul Simeon s-a rugat, s-a nevoit
indelung si nu a redus din intensitatea programului de asceza, el a fost de fiecare data
surprins de momentul in care Dumnezeu il facea partas slavei Sale. Dupa acest tipar s-a
desfasurat si cea de-a doua vedere a luminii dumnezeiesti: ,,Stand el*? in picioare intr-o zi si
spundnd mai mult cu mintea decat cu gura: «Dumnezeule, milostiveste-md pe mine
pacatosul!», dintr-o data o stralucire dumnezeiasca 1-a incununat de sus si a umplut tot locul.
Iar atunci cand s-a facut aceasta, tdndrul nu mai stia si a uitat daca era 1n casa sau sub un
acoperis. Fiindca de pretutindeni vedea numai lumina §i nu stia dacad mai umbla pe pdmant.
Nu mai era in el nici teama de a nu cadea, nici grija de lume, nimic din cele ce-1 napadesc pe
oamenii ce poartd trup nu-i ataca gandul, ci fiind cu totul impreuna cu lumina nemateriala si
parandu-i-se ca s-a facut el insusi lumina, si uitdnd toata lumea, a ajuns plin de lacrimi si de
bucurie si de veselie negraitd. Apoi mintea lui s-a Tnaltat la cer si a vazut altd lumind mai
limpede decat cea care era aproape de el. $i stand 1n apropierea acelei lumini i s-a aratat in
chip uimitor batranul acela sfant [Simeon Evlaviosul subl. ns.]* si deopotriva cu ingerii, care
i1 daduse porunca si cartea.” ™

12 Sk, SIMEON NouL TEOLOG, Cartea discursurilor etice..., p. 245.

13 Sfantul relateaza experienta sa la persoana a I1l-a.

“ Dupi ce devenise egumen la Mamas, Sfantul Simeon sivérsea anual, cu mare evlavie, pomenirea maestrului
sdu spiritual, cu toate ca acesta nu a fost canonizat si adaugat in calendar. Atitudinea Sfantului Simeon poate fi
inteleasa dacad tinem cont mai ales de faptul cd acesta l-a Indrumat spre ajunge la o astfel de masurad
duhovniceasca, el insusi fiind experimentat, dar mai ales pentru faptul ca Dumnezeu i-a descoperit ca este sfant.
Prima datd cand a vazut lumina dumnezeiasca, 1-a vazut si pe el langa acel nor de lumina. Din acest fapt
Simeon a inteles ca duhovnicul sdu locuieste In preajma lui Dumnezeu, alaturi de sfinti. Acestea sunt doar
cateva dintre motivele pentru care Sfantul Simeon sdvarsea cu mare fast pomenirea duhovnicului sau, Simeon
Evlaviosul. Cum putea sd nu-l venereze cand l-a vazut in lumina dumnezeiasca necreatd, cand a auzit de la
Dumnezeu ca este un apostol al lui Hristos in momentul in care i scria acea scrisoare tatalui sau? SF. NICHITA
STITHATUL, Viata si conduita Sfdantului Simeon..., pp. 295-307.

15 SF. SIMEON NOUL TEOLOG, Scrieri 1. Cateheze..., p. 239.
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In cadrul acestei noi experiente a vederii luminii ceresti, remarcam faptul ci Sfantul
Simeon rostea o rugdciune similard cu cea pe care o spune in primul extaz mistic. De aici
deducem ca practica rugdaciunii inimii detinea un rol esential in astfel de experiente. De
altfel, aceste episoade ale vederii luminii ceresti nu puteau fi atinse decat dupa niste eforturi
spirituale considerabile. Chiar daca au existat exceptii, in privinta primelor vedenii, in cazul
celorlalte, sfintii trebuiau sa depune niste eforturi considerabile. Semnaldm inca odata ca
aceste experiente nu puteau fi dobandite in urma unor nevointe omenesti. Cel care oferea
misticului aceste partdsii la lumind era Dumnezeu.

In aceeasi cateheza, Sfantul Simeon va insista ulterior pe faptul ca partisia la lumina
este rodul credintei, confirmate prin fapte bune. Sfantul marturiseste cd nu a cautat sa aiba
parte cu tot dinadinsul de astfel de experiente. El se straduia sa-si pastreze curata propria
constiintd. Insa stiruinta lui si rAvna pentru nevointele duhovnicesti, aveau s ii facd parte de
mari daruri dumnezeiesti. Dumnezeu nu tine cont de varsta si nici de faptul ca este necesara
o perioadd lungd de timp pentru a-i invrednici pe cei credinciosi de astfel de experiente
mistice. Este suficienta si o priveghere de scurta durata, insd de o intensitate foarte puternica
pentru a atrage milostivirea lui Dumnezeu, pentru ca El sa reverse harul Duhului Sfant si sa-I
invredniceasca pe cel care-L cautd sincer de lucruri atat de Tnalte. Omul se nevoieste sa intre
in comuniune cu Dumnezeu, iar El i se aratd in lumina si-1 intareste Tn aceastd comuniune.
Ca efect al acestei experiente, in lumina slavei dumnezeiesti, omul nu mai simte ca
materialitatea trupului, devine straveziu®® si astfel se uneste cu Dumnezeu’.

Cand avem in vedere experienta luminii dumnezeiesti, este necesar sd ludm 1In
considerare atat etapa anterioara aratarii ei, etapa practicii ascetice, cat si etapa imediat
urmatoare cand vedem dupa ce lumina se retrage. Sf. Nichita Stithatul accentueaza in acest
sens starea sufleteasca care I-a marcat pe indrumatorul sau spiritual, consemnand urmatoare:
,Foarte tarziu, aceastd lumina s-a retras incetul cu incetul, si el s-a vazut din nou in trup si
inlauntrul incaperii, cu inima cuprinsd de o bucurie de nedescris, in timp ce striga cu voce
tare: «Doamne, ai mila!». Intreaga lui fiinta era patrunsi de un fior divin si lacrimi mai dulci
decat mierea si fagurii de miere 11 scdldau fata.

Incepand din clipa aceea, a simtit ci trupul siau devine mai fin, mai usor, asemenea
unui trup spiritual, si acest simtamant a dainuit mult timp dupa aceea”®, Complementar,
aflam de la Sfantul Simeon ce s-a intamplat dupa ce el a revenit in simtirea trupeasca si cum
s-a desfasurat perioada imediat ulterioara. Efectul vederii luminii s-a pastrat in sufletul sau si
s-a diminuat treptat. In tot acest timp, bucuria simtit il determina si verse in continuare
lacrimi de fericire care-i mangaiau sufletul. Cand a revenit in simtiri pe deplin s-a asezat pe
pat si a auzit cocosul cantand. A inteles cd era deja miezul noptii si fard sd mai aiba intentia
sa doarma a inceput sa citeascd psalmii Utreniei. Aceste experiente oferd atat sufletului, cat
si trupului o vigoare sufleteasca evidenta. Trupul este treaz, inzestrat cu forte noi si intarit
pentru a continua urcusul spre cele ceresti prin nevointd. Oboseala care de multe ori
copleseste pe monahi se risipeste de parca nici n-ar fi, in asa fel incat, intarirea de care a avut
parte sd-i ofere cadrele necesare reintrarii in starea de comuniune cu Dumnezeu®®.

18 Straveziul indica transparenta unei persoane si relevd starea de unire a acesteia cu Dumnezeu. Termenul
indicd un nivel de spiritualitate, in care ipostasurile nu se confundd. Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmatica
Ortodoxa, vol. 3, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1997, p.
16.

7 \ezi SF. SIMEON NouL TEOLOG, Scrieri II. Cateheze..., p. 240.

'8 SE. NICHITA STITHATUL, Viata Sfantului Simeon..., pp. 18-19.

¥ Sk, SIMEON NoUL TEOLOG, Scrieri 1. Cateheze..., pp. 239-240.
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3. DRUMUL SPRE MANASTIREA STUDION SI EXPERIENTA SA PAULINA DE
PE CALE

Sf. Nichita Stithatul relateaza in continuare faptul cd dupa aceastd experientd, tanarul
Simeon si-a exprimat din nou dorinta de a intra in manastire. Si de data aceasta a fost
indemnat sa mai astepte. Aceasta asteptare s-a incheiat dupa o perioada de sase ani de zile de
la prima experientd a vederii luminii lui Dumnezeu, cand duhovnicul sau, Sf. Simeon
Evlaviosul a incuviintat ca tanarul sa intre Tn manastire. Cu toate era pe deplin hotdrat sa
imbratiseze viata monahala, intrarea sa in obstea manastirii Studion nu s-a facut chiar atunci.
Sf. Simeon s-a intors acasa in localitatea Galate din Paflagonia pentru a renunta mai intéi la
functia pe care a primit-o la palat si pentru a-si lua ramas bun de la parintii sai. Evenimentele
s-au desfasurat in timpul unei perioade de post, perioada in care acesta si-a intensificat
nevointele si programul de rugiciune. Odatd intors acasa, tdndarul Simeon a cautat prin
biblioteca familiei sale o carte folositoare pentru acea perioadad si a gasit Scara Sfantului
loan Climax, din care a retinut in mod deosebit urmatoarea invatatura: ,Nepasarea este
moartea sufletului si moartea mintii inaintea mortii trupului”®. Sfantul Simeon nu avea sa
dea dovada de indiferenta sau de nepasare. Dimpotriva, el avea sa-si intensifice preocuparile
spirituale si sa le acorde locul cuvenit in viata sa.

In tot acest timp, Sf. Simeon a avut de infruntat ispite si lupte indarjite cu demonii.
Intr-o noapte, in perioada de dinaintea intrarii sale in manastirea Studion, acesta se afla
acasd, in capeld. Deodatd a auzit cd demonii, in numar mare, vin si se reped asupra usii
capelei pentru a intra si a-l ataca. Speriindu-se, tdnarul Simeon si-a ridicat mainile spre cer si
si-a pus intreaga scdpare in Dumnezeu. Dupa cateva ore in care a stat nemiscat in aceasta
pozitie, a constat cu mare uimire ca usile capelei au ramas Inchise si ca demonii nu au reusit
sa intre. Dupa aceastd izbanda impotriva diavolilor, Simeon a inceput sa-si dedice intregul
timp lecturii si rugdciunii. In momente de akedie sau de tulburare, pentru a-si reaminti de
importanta rugaciunii, el mergea in preajma unor morminte, Incerca sa caute sd priveasca la
nimicnicia vietii omenesti, si astfel sd iese din nepasare, din starea de lene care-l amenin‘g321.

Inainte de a pleca la manastire, tatdil Sfantului Simeon a incercat si-l convinga si
renunte la acest gand, dar nu a reusit. Dragostea fata de Dumnezeu era mult mai puternica
decat dragostea pentru pdrintele sau trupesc. A lasat in urma totul si s-a indreptat inspre
Manastirea Studion si inspre duhovnicul sau, Simeon Evlaviosul. Pe drumul catre manastire
are loc o altd experientd a vederii luminii dumnezeiesti. Se afla in mijlocul muntilor, cand
,»deodatd a fost impresurat de sus, ca de un foc, de stralucirile harului Duhului — aga cum 1 s-
a intamplat lui Pavel altadatd — si s-a simtit cuprins de o bucurie si de o liniste cum nu mai
cunoscuse pand atunci, si care 1i Intdreau dragostea pentru Dumnezeu si credinta in [Simeon
Studitul] parintele sau duhovnicesc™. Observam ca Sfantul Nichita compard experienta
parintelui sdu cu cea pe care Sfantul Pavel a avut-o cand se afla pe calea de ducea la Damasc
a fost oprit de o lumind orbitoare. Se cuvinte sa precizam faptul ca lumina pe care a vazut-0
Saul avea menirea de a-1 constientiza de greseala pe care o savarseste, prigonindu-i pe
crestini. In schimb, lumina pe care a vizut-o Sfantul Simeon a fost meniti sa-i ofere sprijin.
In urma acestei experiente mistice el a inteles ci drumul pe care a pornit este unul
binecuvantat de Dumnezeu. Asemanarea constd mai degraba in faptul ca cei doi mari Sfinti
ai Bisericii se aflau pe cale in momentul in care au avut experienta luminii dumnezeiesti.

20 \Vezi SF. NICHITA STITHATUL, Viata Sfdntului Simeon..., pp. 21-22.
21 5. NICHITA STITHATUL, Viata Sfdntului Simeon..., pp. 20-23.
22 Sf. NICHITA STITHATUL, Viata Sfdntului Simeon..., p. 25.
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4. VEDEREA LUMINII DIVINE iN TIMPUL VIETUIRII LA MANASTIREA
STUDION

Perioada 1n care acesta a stat Tn Manastirea Studion a fost una cu multe Incercari, dar si
cu o multime de bucurii. Intrand sub directa observatie a duhovnicului sau, Sf. Simeon
Evlaviosul, acesta constientizeaza ca este necesar sa faca ascultare deplina, sa renunte la voia
sa si sd o Tmplineasca pe a celui care-1 conduce spre desavarsire. Si nu i-a fost usor. Mai Intai
a fost sfatuit sd se comporte ca un strdin, sd aiba retineri in a schimba vorbe cu ceilalti
calugari si sd caute mai degraba sa-si mentind mintea curatd, feritd de ganduri venite
dinafara. Mai apoi a fost pus la munci istovitoare, care-i oboseau trupul. Pe toate le-a
implinit cu multd ravnad. Dupa o perioadd, vazand ca persevereaza in ascultare si implineste
toate sarcinile pe care le primeste, batranul 1i ofera ascultari opuse postului si privegherii cu
scopul de a-i tdia voia. Ii cerea si manéance si si doarma, lucruri care i se pareau Sfantului
Simeon in dezacord cu vocatia la care a fost chemat. Cu toate acestea el a facut ascultare
deplind si nu a iesit din porunca duhovnicului. Pe masurd ce inainta in acest urcus
duhovnicesc, diavolii cautau diferite modalitati de a-l atrage spre pacat. Sfantul era insa
aparat atat de rugaciunea duhovnicului sau, cat si de nevointele si implicit de ascultarea sa
desévér§it523.

Marile incercari insd au inceput sd se iveasca atunci cand mai multi calugiri ai
Manastirii Studion au inceput sa prinda invidie pe Sfantul Simeon. Aceasta nevointa a fost
dublata de incercarea tatdlui sdu si a familiei de a-l1 convinge sd paraseasca manastirea. A
primit insd sprijin de la Sfintul Simeon Evlaviosul care l1-a Tmbarbatat, spunandu-i ca in
aceste conditii grele este necesar sa isi pastreze sufletul bun si curat, pentru cd numai intr-un
astfel de suflet se saldsluieste harul lui Dumnezeu. Aflat in momente foarte grele, Sfantul
Simeon ii cere duhovnicului sa se roage pentru a dobandi harul dumnezeiesc. Parintele sau
duhovnicesc 1i spune ca Dumnezeu 1i va darui lui un har de doua ori mai mare decat 1-a avut
el. Simeon a fost extrem de uimit la auzul acestor cuvinte si nu a Inteles pe moment ce a vrut
si-i spunid povituitorul siu. Insi Dumnezeu avea si-i adevereascd cuvintele pe care le
spusese duhovnicul sdu de-ndata ce acestia s-au despartit in jurul orei trei noaptea.

In acele ore tarzii ale noptii, Sfantul Simeon s-a invrednicit din nou si preguste din
comuniunea cu Dumnezeu si sa se invredniceascd de vederea luminii necreate. Simeon are
pentru inceput impresia ca se face ziua mai devreme, nsd degrab simte ca este vorba despre
altceva si constata ca este ,,cuprins de o lumina venita de undeva de sus, care il invaluie cu o
stralucire asemanatoare soarelui. [Lumina aceasta] 1i patrunde mintea, i-o supune si il face sa
simta o bucurie fard de margini. Ea face ca sufletul sdu sa se Tnalte si mai mult spre iubirea
divind, si el, cu spiritul tulburat §i inima plind de cdintd, ingenuncheazd in fata lui
Dumnezeu, se marturiseste si ii multumeste. Atunci, in timp ce se afla intins la pamant i
varsa lacrimi, s-a produs o minune nemaivazuta: chiar in clipa in care se inchina Domnului,
1atd ca s-a ivit un nor luminos ce cobora spre el si care il facea sa-si simta sufletul plin de
bucurie, de pace si de dragoste dumnezeiasca, pe mdsurd ce povara pamanteasca a gandurilor
legate de placerile trupesti incepea sa dispara.” 4

Acest nor luminos, marcheaza prezenta nemijlocita a lui Dumnezeu® care, totusi, se
tainuieste pe Sine. Relevante in acest sens sunt episoadele scripturistice n care norul slavei
dumnezeiesti 1si face simtita prezenta. Amintim in acest sens stilpul de nor care 1i cdlauzea

2 SE. NICHITA STITHATUL, Viata Sfantului Simeon..., pp. 26-30.

2 SE. NICHITA STITHATUL, Viata Sfantului Simeon..., pp. 34-35.

% loan CHIRILA, ,,Kavod si Sekina — Slava lui Dumnezeu pre luminarea creaturii”, In Anuarul Facultatii de
Teologie Ortodoxa (2013-2014), tomul 17, Ed. Renasterea, Cluj-Napoca, 2015, p. 24.
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pe evrei prin pustie. In timpul zilei, acesta ii proteja de caldura, iar noaptea, preschimbandu-
se in stalp de foc, acea lumind dumnezeiasca ii incilzea pe israeliti’®. Acest nor avea si
silasluiasca deasupra si in interiorul Cortului Sfant?’. Prin acest semn vizibil, Dumnezeu ii
constientiza pe fiii lui Israel cd El este in mijlocul lor. Manifestandu-se in conditii similare la
sfintirea Templului lui Solomon, prin umplerea sanctuarului de fum?®®, Dumnezeu i-a
incredintat ca este alaturi de ei. Iar mai apoi pe Tabor, Dumnezeu le-a reamintit celor trei
Apostoli ca El este Dumnezeu parintilor lor, facAndu-i partas unei experiente de care numai
cei doi corifei ai Vechiului Testament (Moise si Ilie) avusesera parte®’. Semnaldm in acest
context faptul ca Sfintul Simeon au recunoscut in timpul vederii slavei dumnezeiesti si alte
persoane, precum au vizut si Apostolii Domnului®’.

Aceastd experientd este relatatd de catre Sfantul Simeon si in cadrul catehezelor sale,
unde ofera mai multe amanunte: ,,intrdnd deci unde aveam obiceiul sd ma rog si incepand
«Sfinte, Dumnezeule», aducandu-mi aminte de cuvintele Sfantului, am fost miscat pand intr-
atat spre lacrimi si spre dor dumnezeiesc, incat nu pot sa infatisez prin cuvant bucuria si
placerea ce mi s-au facut atunci. Céci de indatd cazand cu fata la pamant, iatd ca o lumina
multd a stralucit spiritual peste mine ludndu-mi la ea mintea intreagd impreuna cu sufletul,
astfel incat neasteptatul minunii m-a umplut de uimire si am ajuns ca intr-o iegire din mine
insumi [in extaz]. Dar nu numai aceasta, ci am uitat si locul in care stateam si cine eram si
unde, strigdnd numai «Doamne miluieste!», precum m-am cunoscut zicand cand mi-am venit
in simtire; dar, parinte, cine era cel ce graia sau punea in miscare limba mea, nu stiu — zicea
el —, Dumnezeu stie. Caci fie in trup, fie in afard de trup [2Cor 12,2.3] vorbeam cu lumina
aceea, lucru pe care il stie acea lumina care a risipit toatd ceata din sufletul meu si tot cugetul
pamantesc, care a departat de la mine toatd materia groasad si povara sufletului pe care o
aduseserd in madularele mele lancezeala si atipeala. Céci, o minune infricosatoare! Intr-atat a
incordat si a invigorat relaxarea articulatiilor si muschilor produsd de multa mea osteneala,
incat mi se parea ca am dezbracat vesmantul stricaciunii; dar nu numai aceasta, ci o bucurie
multad, o simtire spirituald si o dulceata mai presus decat gustul tuturor celor vazute s-au
revarsat de Indatd in chip negrait in sufletul meu, si mi s-a daruit in chip uimitor, si am
cunoscut o libertate §i o uitare de toate gandurile vietii din lume, precum si insusi modul
iesirii din viata aceasta. Fiindca toate simtirile mintii si ale sufletului s-au alipit numai de
acea negraitd bucurie a luminii”®.

Am considerat ca este important sd expunem 1in totalitate aceasta experienta, deoarece
surprinde momentele esentiale ale unei experiente mistice de acest gen. Mai intdi Sfantul se
roaga, apoi este cuprins de lumind cereasca si fara sa stie daca este in trup sau nu, rosteste
rugdciunea Doamne miluieste pentru a nu iesi din starea de comuniune. Spre deosebire de
alte relatari, aici Sfantul Simeon mentioneaza trairea unei senzatii inedite in care a reusit sa
se detaseze de toate neputintele firii omenesti si sd inteleaga ratiunile zidite de Dumnezeu in

% Edmond JACOB, Théologie de l'Ancient Testament, Delachaux & Niestlé, Paris, 1955, p. 63.

%" Thomas WAGNER, Gottes Herrlichkeit: Bedeutung und Verwendung des Begriffs kabod im Alten Testament,
Brill, Lieben, 2012, p. 98.

% Giovanna Maria PORRINO, Le poids et la gloire, gloire de Dieu, gloire de | homme — La racine 722
specialement dans les livres des Proverbes, de la Genese, de | Exode et des Psaumes, Ed. du Cerf, Paris, 2016,
p. 436.

% R.T. FRANCE, The Gospel of Matthew, in The New International Commentary on the New Testament, Wm.
B. Eerdmans Publication Co, Grand Rapids, 2007, p. 645.

% Stelian PASCA-TUsA, Claudia-Cosmina TRIF si loan POPA-BOTA, ,,The Iconic Representation of the Taboric
Light”, in European Journal of Science and Theology nr. 1 (2021), p. 32.

#! Sk, SIMEON NouL TEOLOG, Scrieri 1. Cateheze..., pp. 190-191
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fapturi. In acele momente, Sfantul a priceput in ce anume consta libertatea omului si ce
anume se petrece cu omul la trecerea lui din lumea aceasta inspre cea cereasca. Inaintarea in
cunoastere prin vederea nemijlocitd a slavei dumnezeiesti i-a permis Noului Teolog sa
inteleaga taina omului®.

La scurt timp dupa acest eveniment, din cauza Invinuirilor cdlugdrilor invidiosi,
egumenul manastirii Incearca sa-1 despartd pe Sfantul Simeon de duhovnicul sau. El Tnsusi
era marcat de un sentiment de invidie fatd de Simeon Evlaviosul. Vazand ca Simeon nu face
ascultare fata de el, 1l alungd din manastire.

5. EXPERIENTE MISTICE LA MANASTIREA SFANTUL MAMAS

Cu toate ca a fost scurtd, vietuirea la manastirea Studion a fost foarte importanta pentru
viata duhovniceascd a Sfantului Simeon. In acea perioada a putut trii sub ascultare directd
fatd de duhovnicul sau, fapt care depdsea cu mult nivelul spiritual dobandit in perioada
laicatului, in decursul cireia il intilnea doar la anumite perioade de timp®. Tot prin
mijlocirea duhovnicului sdu, Simeon a fost primit la Manastirea Sfantul Mamas de catre
egumenul acesteia, Antonie. Simeon avea sd-si petreacd o mare parte din viata sa in aceasta
manastire: aici va fi tuns In monahism, primind numele Simeon dupd duhovnicul sau si tot
aici va sta in fruntea obstii in calitate de egumen timp de 25 de ani®*.

Stantul Simeon a scapat de invidia calugarilor de la ménastirea Studion, Insd familia sa
si indeosebi tatil sdu dupa trup continua si faca presiune asupra lui s iese din manastire. In
aceste conditii, Sfantul Simeon, dupa ce intrd in mdanastirea Sfantul Mamas ii scrie o
scrisoare, in care 1i arata tatalui sau cum ar trebui sa i1 se adreseze fiului sau, celui care are
vocatie de monah. Si pe cand scria acestea, Sfantul Simion a avut din nou o experientd a
vederii luminii dumnezeiesti. Aceasta s-a coborat din cer 1n incéperea in care se afla si i-a
umplut sufletul de bucurie. Era noapte, luméanarea care ardea in sfesnic s-a stins, dar intreaga
incapere era plind de lumina. Precum oarecand s-a auzit un glas din nor pe muntele Tabor
(Mt 17,5), la fel si acum, Sfantul aude o voce din acea luminad puternica spunandu-i:
,»Apostolului si ucenicului lui Hristos, mijlocitorului si solului [ambasadorului] nostru la
Dumnezeu”. Aceste cuvinte ar trebui sd apard in adresarea unei scrisori pe care cineva ar
scrie-o duhovnicului sau. in acele momente de extaz mistic, Sfantul Simeon a simtit ¢i o
fortd strdina i1 miscd mana pentru a scrie, in timp ce o voce dumnezeiasca 11 dicteaza ce
anume sa scrie™.

Dupa aceasta vedere a luminii necreate, Sfantul Simeon s-a inflacarat mai mult de
dragostea sa fatd de Dumnezeu, si-a intensificat programul de asceza si rugaciune si isi
dedica ore indelungate meditatiei asupra textului scripturistic. Manca si se odihnea putin, iar
munca manuald cu care se indeletnicea era aceea de a copia texte din cartile sfinte, avand un
scris deosebit de frumos datorita studiilor sale de caligrafie. Intre timp, fusese tuns in
monahism si urma sa fie hirotonit preot. Patriarhul Nicolae Chrysoverghis (980-992) si
obstea manastirii Sfantul Mamas au incuviintat acest lucru, iar Sfantul Simeon a fost

¥ Ambele relatari ale acestui eveniment se completeaza reciproc si ne oferd o imagine inedita a unei experiente
mistice cu totul aparte. Tindnd cont de dialogul care a avut loc intre duhovnic si ucenic inainte de aceastd
experientd putem sd observam aceastd traire nu face altceva decat sa intdreascd ceea ce 1i spune duhovnicul
inainte ca Sfantul Simeon sd mearga spre chilia lui: ,ti se va ddrui un har de doua ori mai mare decat mie”. SF.
NICHITA STITHATUL, Viata Sfantului Simeon..., p. 34.

% |larion ALFEYEV, Sfintul Simeon Noul Teolog..., p. 21.

% loan I. ICA, Sfidntul Simeon Noul Teolog si provocarea misticd..., p. 13.

% SF. NICHITA STITHATUL, Viata Sfdntului Simeon..., pp. 37-38.
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hirotonit. Este important de mentionat faptul ca in timpul hirotoniei sale, cand acesta era
ingenuncheat inaintea episcopului, a avut o noud viziune: Duhul Sfant cobora ,,in chip de
lumina infinita, simpld si fard forma”, acoperindu-i capul. Aceastd viziune de la inceputul
hirotoniei sale avea sa se repete la fiecare Sfanta Liturghie pe care o va savarsi in calitate de
pre0t36. Duhul Sfant i-a luminat mintea si i-a oferit ochi intelegdtori pentru a putea vedea
tainele cele nevazute ale lui Dumnezeu®’.

In calitate de egumen al manastirii Sfantul Mamas, Simeon incepe un amplu program
de reorganizare al acesteia. Incepe restaurarea cladirilor méndstirii si continui cu
reorganizarea obstii si a programului liturgic, in centrul caruia propune impartdsirea zilnica
cu Trupul si Sangele Domnului 1nsd nu cu indiferenta, ci cu lacrimi si cu strdpungerea inimii.
Calugarii pe care-i indruma insd s-au dovedit a nu fi in asentimentul lui. Numerosi dintre ei
s-au scandalizat si chiar au parasit manastirea. Simeon 1nsa dorea sa le arate care ar trebui sa
fie conduita monahilor si cum ar trebui sa se dedice acestia in intregime lui Hristos, dar ei nu
I-au inteles. Cu toate cd egumenatul ocupa mai mult timp, cu toate ca responsabilitatile au
crescut, Sfantul Simeon a avut grija sa nu neglijeze asceza si rugdciunea. Datorita
perseverentei in acestea, Dumnezeu i-a oferit darul strapungerii inimii. Egumenul si-a
dedicat trei momente ale zilei rugaciunii, dialogului lui Dumnezeu: in zori, dupa Utrenie, la
Stanta Liturghie si la asfintit, dupa slujbele de seard. Rugaciunile din urma se intindeau pana
tarziu, in noapte. Intr-una dintre noptile in care se ruga fierbinte lui Dumnezeu, lumina
dumnezeiasca si acea voce care vorbeste din cadrul ei pe care a mai auzit-0 devin prezente
din nou. 1l copleseste o stare de bucurie nespusa si ascultd cu mare atentie cum acel glas i
descopera taine care depasesc ratiunea omeneasca si 1i oferd invataturi nemaiauzite. Lumina
S-a retras treptat, insa harul a ramas in inima Sfantului Simeon pe mai departe, inteleptindu-I.
Aceasti viziune a luminii dumnezeiesti i-a oferit egumenului harisma teologhisirii. Incepand
de acum va vorbi despre Dumnezeu cu mare intelepciune si mdiestrie, insd nu doar intr-o0
manierd speculativi, ci ca unul care vorbeste din propria experientd®.

Prin lucrarea Duhului Sfant, Sfantul Simeon a ajuns sa teologhiseasca, vorbind despre
Dumnezeu asemenea Apostolilor si marilor Parinti ai Bisericii. In acest context, Sfantul
Nichita Stithatos 11 compard pe Sfantul Simeon cu insusi loan Evanghelistul. Aceasta
comparatie avea sa fie intarita ulterior prin supranumele pe care il va primi Sfantul Simeon.
In Traditia Ortodoxd existd trei personalititi care au primit apelativul de ,teolog” prin
excelentd: Sf. Ioan Evanghelistul, Sf. Grigorie al Nazianzului si Sfantul Simeon. In timp ce
primii doi sunt supranumiti ,,teologi”’, Simeon este considerat, in raport cu ei, ,,Noul
Teolog”, adica un innoitor al traditiei vietii spirituale, un restaurator al vietii spirituale
pierdute®. Acest dar al teologhisirii i-a oferit Sfantului Simeon un imbold puternic spre
scriere de tratate teologice, de discursuri exegetice, catehetice sau scrisori prin care fie ii
invata pe cititori despre tainele dumnezeiesti, fie i indruma in viata spiritualé40.

% Sfantul Nichita mentioneaza marturia unui anume Meletie, care spune ci adesea vedea cum un nor luminos il
acoperea pe Sfantul Simeon in intregime in timpul Sfintei Liturghii. SF. NICHITA STITHATUL, Viata Sfdntului
Simeon..., pp. 44-46. Vezi si SF. NICHITA STITHATUL, Viata si conduita..., pp. 262-263.

%7 SF. NICHITA STITHATUL, Viata Sfantului Simeon..., p. 48. Vezi si SF. NICHITA STITHATUL, Viata si conduita
Sfdntului Simeon, p. 266.

% Amintim faptul ca Simeon nu s-a ingrijit si studieze in detaliu cultura elind profani si nici arta retorica, astfel
ca nu putem spune despre el ca era un invatat al vremii.

% Dan ZAMFIRESCU, ,.Probleme teologice si hagiografice legate de supranumele Sfintului Simeon Noul
Teolog”, in Ortodoxia nr. 3 (1958), pp. 46-61.

“0 SE. NICHITA STITHATUL, Viata Sfantului Simeon..., pp. 51-52. Vezi SF. NICHITA STITHATUL, Viata si
conduita Sfantului Simeon, p. 268.
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Dupa aceasta experientd are loc o revoltd in cadrul obstii mandstirii. Treizeci de
calugari, consternati de atitudinea si de cerintele pe care le avea Sfantul Simeon, si-au rupt
mantiile si au pardsit mandstirea. Patriarhul Sisinie (996-998) a vrut sd-i exileze, insa
egumenul i-a iertat si le-a permis si se reintoarci in manastire. Intr-adevir, cuvintele
Stantului Simeon erau greu de asumat si inteles. Calugarii auzeau adesea cum egumenul lor,
pe un ton taios, le spunea ca este inutila taina Botezului pentru cei care nu simt harul lui
Dumnezeu lucrand in inima lor, le spunea ca cei care nu-L vad pe Hristos cu ochii sufletului,
se Tmpartasesc fard nici un rost si cd este cu neputinta sa se mantuiasca vreunul dintre ei daca
mai au in viata lor panda si cea mai mica patima. Era dificil, prin urmare, sa faci parte din
obstea condusa de Sfantul Simeon. Insa acesta urmarea si-i ridice pe cei pe care-i indruma la
desavarsire; sa le arate ca in viata duhovniceascd nu ar trebui sa existe nici o urma de
nepisare, ci toate gandurile, toate cuvintele si faptele ar trebui indreptate spre Hristos.

La batranete, inainte de moartea sa, Sfantul Simeon s-a imbolnavit grav. Trecuserad
treisprezece ani in exil 1n oras denumit Palukiton, la manastirea Sfanta Marina, unde
inchegase o veritabila manastire*” si se pregitea de moartea sa. I-a chemat la sine pe ucenicii
sai si le-a profetit cand va muri si faptul cd dupa treizeci de ani de la moartea sa, trupul sau
va fi mutat la Constantinopol. In ziua de 12 martie 1022, dupi ce s-a impartasit, Sfantul
Simeon le-a poruncit ucenicilor sa inceapa sa cante cele de ingropare. Acestia, tindnd
lumanari in mana si cu lacrimi in ochi, au inceput sa cante. Cu lumina 1-au condus pe cel
care o viata intreagd a nazuit sa locuiasca in lumina. Dupa aceasta, s-a mai rugat putin si a
spus ,,In mainile Tale, Hristoase impérate, imi dau duhul meu, moment in care sufletul sau s-
a dus la Domnul®.

CONCLUZII

Cele sapte experiente mistice in care Sfantul Simeon a vazut lumina dumnezeiasca
marcheaza pasii pe care acesta i-a parcurs pentru a intra in starea de comuniune nemijlocita
si continud cu Dumnezeu. Fiecare experiere a luminii marca o etapd de desavarsire
duhovniceasca pe care acesta o atinge.

In prima dintre acestea pe care Sfantul Simeon a avut-o in perioada laicatului, el a
experiat o stare de fericire pe care nu a mai intalnit-o niciodata. Tot in cadrul acestei
experiente tainice a dobandit darul lacrimilor. In cel de-al doilea episod experiat tot in
tinerete, Sfantul simte cu trupul sau ascetic se spiritualizeaza si devine straveziu in lumina
revarsatd de Dumnezeu asupra sa. Concomitent cu aceastd stare, Sfantul dobandeste o
vigoare trupeasca si sufleteasca care il ajutd sa continue efortul lui necontenit de a se apropia
de Dumnezeu. Cea de-a treia experienta care i-a marcat perioada de laicat ii aduce in suflet o
liniste pe care nu a mai trait-o pand atunci. Tot atunci i se statorniceste dragostea fata de
Dumnezeu si 1 se intdreste credinta ca parintele sdu duhovnicesc il cdlauzeste spre bine.

Al patrulea episod in care Sfantul vede lumina dumnezeiascd are loc iTn Manastirea
Studion. Aici este invaluit de un nor luminos asemeni celor descrise atat in Vechiul

* |larion ALFEYEV, Sfintul Simeon..., p. 51.

2 Dupi ce a incheiat lucririle si obstea a fost organizati, Simeon s-a dedicat intru totul isihiei, rugiciunii si
ascezei. In aceastd perioada a ajuns la un nivel foarte inalt de duhovnicie: ,,sub inrdurirea focului dumnezeiesc
devenind in fiecare zi intreg foc, intreg lumina, s-a facut dumnezeu prin instituire si ca un fiu al lui Dumnezeu
vorbea n chip strdin cu Dumnezeu Tatal, cu fata descoperita ca Moise”. Aceste trairi mistice deosebite au fost
izvorul din care au iesit scrieri importante ale lui Simeon cum sunt imnele sale sau discursurile apologetice si
antiretice. SF. NICHITA STITHATUL, Viata Sfantului Simeon..., pp. 129-139, 139-140. Vezi si Basile
KRIVOCHEINE, In lumina lui Hristos.

3 SF. NICHITA STITHATUL, Viata si conduita Sfantului Simeon..., pp. 333-334.
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Testament, cat si in cel Nou. Duhul Sfant il invéaluie in harul Sau si 1i oferd posibilitatea de a-
si birui patimile. Eliberat de ispite, Sfantul Simeon simte darul libertatii depline care-i
permite sd cunoasca taina omului si telosul spre care acesta este chemat.

Ultimele trei experiente ale vederii luminii au loc in Manastirea constantinopolitana
inchinata Sfantului Mamas. In extazul siu mistic, el intelege importanta pe care duhovnicul
o are naintea lui Dumnezeu si experiazd modul in care Duhul i inspira si 1i cdlauzeste pe
oameni spre cunoasterea ratiunilor lui Dumnezeu. Al saselea episod s-a petrecut in timpul
hirotoniei sale. Atunci a vazut cum Duhul lui Dumnezeu se coboard deasupra capului sau
sub forma unui nor luminos, care nu s-a mai departat de la el. Unii dintre apropiatii lui au
vazut cum Duhul il Tnvaluia in timpul slujirii si umplea totul in jur de lumina. Experientele
din Manastirea Sfantului Mamas aveau sa culmineze cu cea in care glasul Domnului i-a
vorbit din nor si i-a descoperit tainele ascunse ale dumnezeirii. In acest episod al vederii
luminii, Sfantul Simeon avea sd fie Inzestrat cu darul teologhisirii si cu capacitatea de a
patrunde in adancul de nepatruns al lui Dumnezeu pentru a cunoaste invataturi nemaiauzite
pana atunci.

Asadar, experientele mistice ale vederii luminii celei necreate i-au oferit Sfantului
Simeon posibilitatea de a cunoaste fericirea fard de margini, darul lacrimilor, straveziul
strupului, eliberarea de patimi, linistirea sufleteasca, dragostea fatd de Dumnezeu, increderea
in parintele duhovnicesc, taina omului, lucrarea harului Sfantului Duh si darul teologhisirii.
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PERSPECTIVELE SPIRITUALE ALE MINTII UMANE LA

SFANTUL MAXIM MARTURISITORUL
- SPIRITUAL PERSPECTIVES OF THE HUMAN MIND AT ST. MAXIMUS THE
CONFESSOR -

Lect. Univ. Dr. Gina Luminita SCARLAT,
Faculty of History, Philosophy and Theology ,,Dunarea de Jos" University of Galati,
ROMANIA,
Email: Gina.scarlat@ugal.ro

ABSTRACT

The human mind is the subject of research for various fields of activity. Socio-human
research fields investigate the brain's relationship with the mind, its circumstantial
and relational functionality, the biological support and the complex processes of the
soul, the principles of its formation and the relationship with consciousness, as well
as its mode of action at the level of the human communities. Besides these
perspectives, there is a special domain of mind research: that of Christian patristic
spirituality. But what are the research objectives of Christian spirituality with regard
to the human mind? And why did the uman mind come to the attention of the holy
Fathers of the Church? From the texts of Christian anthropology and spirituality it
follows that the mind has become a subject of research because the most intimate
union between man and God is at its level. This study is centered on the analysis of
St. Maximus the Confessor's observations about the human mind and its spiritual
possibilities. The research methods relate both to the relationship between St.
Maximus' observations and the previous Greek and Patristic philosophical tradition,
and to their comparison with the results of modern thoughts about the mind. It can
be said that the spiritual perspectives described by St. Maximus fundamentally
complements the current research of about mind, because it discovers her cognitive
and sensitive ability to develop in personal relationship with God.

Keywords: Mind, spirituality, development, psychology, philosophy;

INTRODUCERE

Neurostiintele reprezintd un domeniu de cercetare relativ nou. Ele reflecta nivelul la
care s-a ajuns 1In cunoasterea fiintei umane din perspectiva cercetdrii medicale,
psihoterapeutice, psihologice, filosofice si sociale.

Indeosebi din anii '90, mintea umand a devenit un subiect distinct de cercetare care
il preocupd deopotrivd pe medici, psihologi, filosofi si sociologi. Investigatiile referitoare la
minte vizeaza natura, structura, insusirile si functionalitatea ei. Ele scot in evidentd
complexitatea si caracterul ei relational. Cu toate ca numerosi cercetatori s-au aplecat asupra
studiului mintii, nici una din definitiile oferite de ei nu reuseste sid exprime esenta ei.
Perspectivele stiintifice, din care este studiatda mintea, isi dovedesc limitele in privinta
definirii ei. Domeniile n cadrul carora a fost si continua sa fie cercetata mintea umana ofera
o cunoastere partiala a mintii si implicit a creierului, In raport cu care este studiata de cele
mai multe ori. Privite in ansamblu, rezultatele cercetarilor stiintifice despre mintea umana,
reprezintd efortul omului contemporan de autocunoastere, pe cale empirica si reflexiva, in
limitele ratiunii si a realitatii lumii concrete in care fiinfeaza.
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In aceeasi perioada, perspectiva crestina despre mintea umand a fost evidentiata in
contextul studiilor de antropologie teologicad si spiritualitate crestind, neintarziind insa sa
apara si reactiille fatd de opiniile fiziciste despre minte (Lemeni, Ionescu, 2007).
Neuroteologia a devenit un concept menit sa evidentieze viziunea spirituald despre creier si
functiile lui (Restian, 2011). Pe baza aprofundarii interdisplinare a relatiei intre om si
Dumnezeu, din perspectiva patristicd i anatomicd, s-a accentuat caracterul stiintific al
neuroteologiei, limitele ei n privinta relatiei creier - credintd, precum si intuitiile patristice
referitoare la caracterul suprarational al vietii spirituale conform paradigmei crestin-ortodoxe
(Barzu, 2018). Abordarea de fatd se incadreaza in demerul cercetarii patristice a importantei
mintii in viata duhovniceasca, avand ca scop evidentierea efectelor spirituale la care ajunge
spirituale al mintii umane conform gandirii teologice a Sfantului Maxim Marturisitorul.

Interesul fatda de neurostiinte se reflectd intr-un numar impresionant de lucrari si
studii. Mintea umana, constiinta, sufletul sunt abordate in aceste lucrari din perspectiva
relatiei lor cu suportul biologic uman. In cercetarea mintii umane in contextul explorarii
creierului si a vietii interioare, se constatd doud directii majore de abordare: din pespectiva
teoriei evolutioniste, darwiniste, si din cea a spiritualitatii. Perspectiva evolutionistd neaga
natura spirituald a min{ii umane, extinzand conceptul de ,,minte” si la animale. Perspectiva
spirituald confirma natura ei nebilogica, compatibilitatea ei functionala cu creierul si exclude
atribuirea ei fiintelor nerationale. In mod special, directia spirituald, crestind, afirma si
originea divind a min{ii umane si pune in lumind transcendenta ei fatd de suportul ei
biologic.

Traditia patristicd bizantind este bogatd in reflectii despre minte, raportul ei cu
Dumnezeu, cu oamenii si cadrul spatio-temporal in care fiinfeazd omul. Sfantul Maxim
Marturisitorul este o voce importantd a acestei traditii crestine de gandire si traire. Modul 1n
care explicd importanta mintii umane 1n cadrul temporalitatii si al vesniciei, poate contitui un
reper important in privinta cercetarii ei interdisciplinare.

Intrucat teoriile filsofice, medicale, naturaliste, psihologice si sociologice despre
minte nu reusesc sa o defineasca, ci doar sa o prezinte partial in manifestarile ei, se pune
intrebarea unde ar putea fi gasit un raspuns satisfacator despre natura, scopul si potentialul ei
cognitive. Tradifia patristici bizantind este o parte a culturii europene care oferd o
perspectiva diferita asupra mingii umane. Poate aceastd traditie crestind, sa aduca date noi
despre minte in contextul explordrii ei din unghiuri diferite de abordare? Observatiile
patristice si in speciale cele ale Sfantului Maxim Marturisitorul, pot aduce raspunsuri
satisfacatoare In privinta intelegerii sensului vietii umane si a modalitatilor intelegerii si
implinirii lui?

1. PERSPECTIVE MATEMATICE, MEDICALE SI PSIHOLOGICE DESPRE
MINTEA UMANA

Kurt Godel (1906-1978), logician si matematician faimos, cunoscut pentru
revolutionara teorie a incompletitudinii, a fost preocupat si de natura si functionalitatea
mintii umane, respingand caracterul ei material. A cercetat ipotezele despre caracterul finit si
infint al starilor mentale, raportul dintre minte si creier si a respins computerismul metal.

PR

capacitatii pe care o are de a se dezvolta: ,,Mintea, in utilizarea ei, nu este statica, ci intr-0
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constantd dezvoltare” (6.3.13, cf. Dumitru, 2015)*. Nuantind aceastd afirmatie, el adauga:
wDesi la fiecare stadiu al dezvoltarii mintii numarul starilor sale posibile este finit, nu exista
nici un temei de ce acest numar sa nu conveargad la inifinit in cursul dezvoltarii sale”
(6.3.14). Aceasta intuitie a matematicianului german este atestata in traditia crestind timpurie
si magistral explicatd 1n spiritualitatea bizantind. Observatiile lui Godel despre mintea
umand, dinamica si In continud dezvoltare, reflectd o gandire deschisa fata de spiritualitate,
motiv pentru care constituie o sursa semnificativa in privinta dialogului interdisciplinar, intre
stiin{a si traditia de gandire si traire a Bisericii crestin-ortodoxe.

Edward de Bono (n. 1933), medic si filosof cu preocupari multiple in sfera
gandirii, s-a remarcat prin formularea conceptului de gandire laterala (Lateral Thinking,
1970) definit ca ,,proces prin care folosim informatia pentru a stimula creativitatea si
restructurarea intuitiva”?. Legat direct de minte, conceptul semnifica ,,un mod de folosire” a
ei’. Desi nu intra in sfera sa de cercetarea, autorul oferd o definitie a minyii pentru a face mai
accesibil conceptul de gdndire laterala. Dupa Edwuard de Bono, ,,mintea nu este o masina,
ci un mediu cu totul special, care 1i permite informatiei sa se autoorganizeze sub forma unor
modele. Acest sistem al memoriei care se autoorganizeaza si se autooptimizeaza este foarte
eficient in crearea de modele si tocmai in aceasta constd eficienta mintii™*. Perspectiva
functionalistd despre mintea umana exprima insd, doar un aspect legat de natura ei.

John R. Searle (1932), filosof american, preocupat pe langa filosofia limbajului si
de ontologie social si metafizici, s-a remarcat prin cercetarile sale despre filosofia mintii. in
lucrarea Mind: A brief introduction (2004) considera ca ,.filosofia mintii este cel mai
important subiect din filosofia contemporana, iar conceptiile consacrate — dualism,
materialism, behaviorism, functionalism, computationalism, eliminativism, epifenomenalism
— sunt false”. Discutand critic teoriile despre minte mentionate, John Searle isi expune
propriile opinii despre problema minte — corp, situdndu-se impotriva dualismului, desi
afirma cd argumentele in favoarea lui nu exclud posibilitatea lui logica®. Problema de fond
care l-a preocupat pe filosoful american se observa din intrebarea: Cum poate ceva atdt de
eteric si inefabil cum sunt procesele mentale sa aiba efecte fizice in lumea reald?’ Raspunsul
pe care il ofera reflectd o viziune asupra fiintei umane limitatd la lumea fizica: ,,Cu
sigurantd, lumea fizica reald este inchisa cauzal, in sensul ca nimic din afara lumii fizice nu
ar puta vreodatd sd aibd efecte cauzale In interiorul lumii fizice™®. Adept al evolutionismului,
Searle explica mintea in toate aspectele ei ,,constiinta, intentionalitate, liber arbitru, cauzare
mentald, perceptie, actiune intentionala” din perspectivd naturalistd, argumentand ca
fenomenele mentale sunt tratate ,,ca parte a naturii”. El le explica la nivel biologic, doar ca

! Dumitru (2015), Is Human Mind Fully Algorithmic? Remarks on Kurt Gédel's Incompleteness Theorems, in
Evolving Computability. 11 th Conference on Computability in Europe, Arnold Beckmann, Victor Mitrana,
Mariya Soskova (ed), Springer, 2015, trad. rom.: Este mintea umand complet algoritmica? Remaci asupra
teoremelor de incompletitudine ale lui Gédel, In Probleme de Logica, vol. XX, Editura Academiei Romane,
Bucuresti, 2017, p. 32

; 1d., Lumi ale gdndirii. Zece eseuri logico-metafizice, Editura Polirom, Iasi, 2019, p. 81-99.

% Edward de Bono, Gdndirea laterald, trad. din Ib. englezi, Sabina Dorneanu, Editura Curtea Veche, Bucuresti,
2018, p. 9.

® Ibid., p. 11.

* Ibid., p. 13.

® John R. Searle, Mintea. Scurtd introducere in filosofia mintii, trad. din Ib. Engleza, Tustina Cojocaru, Editura
Herald, Bcuuresti, 2013, p. 22.

® Ibid., p. 146.

" Ibid., p. 207.

® Ibid.
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produse ale proceselor biologice, fara a nega rolul culturii in modelarea mintii. Perspectiva
naturalistd asupra mintii se datoreaza faptului ca autorul nu concepte existenta umana ,,in
mai multe lumi diferite si nici macar in doud lumi diferite, o lume mentala si o lume fizica”,
ci doar in cea ,,In care traim cu tot;ii”g.

Daniel C. Dennett (n. 1942), profesor universitar de filosofie si director al
Centrului de Studii Cognitive al Universitatii Tuft, este apreciat in domeniul filosofiei mintii
pentru cercetarile sale, pentru care a primit importante premii. Este un sustinator rigid al
evolutionismului materialist, respingdnd categoric perspectiva spirituald asupra vietii, a
omului si, in mod particular, asupra mintii umane. Desi vorbeste de mai multe tipuri
mentale, profesorul Dennett recunoaste ca ,,mintile sunt terra incognita extreme, nu pot fi
patrunse de stiintd si — Tn cazul mintilor care nu se pot exprima — nici conversagia nu este
posibila” (Dennett, 1996)™°. Desi nu poate explica natura mintii, afirmi cu aplomb originea
ei: ,,Am evoluat din fiinte cu min{i mai simple (in cazul ca erau minti), care au evoluat din
fiinte cu minti care erau candidate si mai simple la titlul de minfi”**. Ireconciliabil cu directia
spirituala asupra structurii umane, titratul specialist in filosofia mintii transmite, prin maniera
probabilistica a trata subiectul, mai mult confuzie si incertitudine despre cea mai importanta
parte a omului.

Antonio Damasio (n. 1944), neurolog portughez, intrebandu-se in lucrarea Self
Comes to Mind (2010) in ce consta constiinta, isi focalizeaza atentia si asupra mintii.
Interogatiile cu privire la mintea umana (,,Dar in ce consta mintea? Oare mintea vine din aer,
sau din trup? Oamenii inteligenti spun ca vine din creier, ca este in creier, Insa acesta nu e un
raspuns multumitor. Cum face creierul mintea?”’)* il conduc la aporia legatd de relatia dintre
minte si trup (,,Caracteristicile mintii, ca sd nu mai vorbim de ale mintii constiente, par a fi
atat de radical diferite de ceel ale materiei vii vizibile, incat oamenii raionali se Intreaba cum
concordd un proces (functionarea mintii constiente) cu celdlalt proces (celulele vii care
traiesc in agregate numite tesuturi”)™. Intrebarile fundamentale la care isi propune si
raspundd vizeaza originea mintii, pe care autorul o localizeaza in creier: ,,Cum construieste
creierul mintea? Cum face creierul mintea aceasta constienta?”*. Perspectiva adoptata de
Damasio este cea biologici, bazati pe echivalenta starilor mintale cu cele cerebrale™.

Daniel J. Siegel (n. 1957), profesor american de psihiatrie, cofondator al Mindful
Awareness Research Center si director al Mindsight Institute, este autorul a numeroase
cercetari si studii, in care este preocupat indeosebi de efectele terapeutice care decurg din
cunoasterea mintii umane si de cultivarea starii de bine, necesara omului in raport cu sine si
cu semenii. In cartea The Mindful Brain. Reflection and Attunement in the Cultivation of
Well-Being (2007), Daniel Siegel prezinta scopul pentru care este necesard cultivarea starii
de atentie congstienta (mindful awareness): ,,a participa la bogatia experientei traite aici si
acum, conduce la o ameliorare a fiziologiei noastre, a functiilor noastre mintale si a relatiilor

° Ibid., p. 312.

% Dennett (1996), trad. rom., Hortensia Parlog, Tipuri mentale. O incercare de infelegere a constiinei, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 21.

" bid., p. 27.

2 Damasio (2010), trad. rom., Doina Lica, Sinele. Construirea creierului constient, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2016, p. 13.

B lbid., p. 13-14.

Y Ibid., p. 14.

> Ibid., p. 348.
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noastre interpresonale”®. Avantajele acestei activitati a laturii subiective a mingii*' sunt noile

Distingdnd mintea de creier, Seegel isi propune cufundarea in experienta directd a
addncurilor mingii*. Mintea este definitd ca ,,proces care reglementeaza fluxul de energie si
de informa‘;ii”lg, fiind localizata in corp, dar fiind si rela}ionaldzo. In raport cu mintea, modul
focalizarii atentiei, ajutd, conform lui Siegel, la ,,modelarca mint;ii”21. Conceptul de
Mindfulness, datoritd beneficiilor lui in plan personal, prin imbunatatirea capacitatii ¢
echilibrare emotionald, a tiparelor de gandire si a elimindrii mentalitatii negativezz, are
aplicabilitate in educatie, in medicina si in plan social®,

Conceptul de mindsight (observarea mintii) creat de Daniel Siegel exprima o alta
activitate a mintii care contribuie la realizarea starii de bine. El este explicat in cartea
Mindsight: the new science of personal transformation (2010) ca instrument de transformare
care ,,are potentialul de a ne elibera de tiparele mintale care interfereaza cu capacitaca
noastrd de a ne trdi viata deplin™?*. in lucrarea Mind: A Journey to the Heart of Being Human
(2017), profesorul Siegel prezintd intr-un mod captivant perspectivele stiintifice ale
cercetarii mintii umane si etapele cunoasterii trasaturilor ei fundamentale. El este preocupat
de definirea mintii in esenta ei, dincolo de descrierea trasaturilor si functiilor ei, in scopul
cultivarii sanatatii mintale in plan personal, familial si social®. Defineste mintea ca ,,esenta
naturii noastre fundamentale, cel mai profund sentiment al nostru de a fi in viata, aici, chiar
acum, in acest moment”®, iar ca definitic de lucru pentru o frdsdturd a mintii,a propus
urmatoarea explicatie: ,,Un proces emergent incorporat si relational, de auto-organizare, ce
regleaza fluxul de energie si informatie, atat in noi Insine, cat si in relatiile cu lumea din
afara™®’. Constient ca definitiile propuse nu surprind natura mintii, Daniel Siegel afirma ca
din perspectiva stiintifica, aceasta ,,ramane in continuare un subiect deschis™?.

In lucrarile lui Daniel Siegel mintea umana este vazuta ca proces emergent, interior,
responsabil de activitatile structurale ale fiintei umane, iar cunoasterea ei si dezvoltarea
functiilor ei, au finalitati care privesc echilibrul interior si interpersonal, sdnatatea, educatia
si cultivarea starii de bine. Aceste perspective asupra mintii umane dezvaluie aspecte
semnificative despre modul functiondrii ei i importanta cunoasterii lor pentru viata
personala si sociala. Ele raman totusi sub semnul interogatiei, din cauza limitarii intelegerii
mintii doar la nivelul lumii fizice. Intrucit cercetitorii care s-au aplecat asupra studierii
mintii umane au recunoscut faptul ca ea ramane in continuare o realitate supusa investigatiei,
schimbarea perspectivei asupra ei poate contribui la intelegerea ei dintr-o lumind noua.

18 Siegel (2007), trad. rom., Marinela Constantinescu, Mindfulness si neurobiologie. Calea cdtre cultivarea
starii de bine, Editura Herald, Bucuresti, 2016, p. 11.

Y lbid., p. 17.

8 1bid., p. 19.

9 1bid., p. 25.

2 Ibid., p. 27, 38, 48.

 Siegel (2010), trad. rom., Mugur Butuza, Mindsight. O noud stiintd a transformdrii personale, Editura
Herald, Bucuresti, 2019, p. 11.

% Siegel (2017), trad. rom., lustina Cojocaru, Mintea. O caldtorie spre centrul fiinfei umane, Pagina de
Psihologie, Bucuresti, 2018, p 18.

% Ipid., p. 12.

7 Ibid., p. 52.

% Ibid., p. 27.
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2. PERSPECTIVE TEOLOGICE DESPRE MINTEA UMANA

Perspectivele teologice asupra mintii diferd de cele naturaliste, materialiste i
evolutionite, fiind fundamentate pe revelatia dumnezeiasca si pe tradifia de gandire si traire
crestind. Cercetararii contemporani care abordeaza teologic mintea umand sunt deschisi
interdisciplinaritatii, investigdind-o din perspectiva experientelor practice, clinice, a
raportului cu psihologia si spiritualitatea patristicd sau a sintezei. Analiza rezultatelor
cercetarilor medicale, psihologice si psihoterapeutice in raport cu cercetarile teologice,
despre mintea umana, au evidentiat pana acum caracterul spiritual al mintii umane, terapia si
dezvoltarea ei prin mijloacele spirituale asumate de cultura modernd cladita pe valorile
traditiei crestine.

Cercetatorii Andrew Newberg si Mark Robert Waldman avanseaza ideea ca omul
are capacitatea de a percepe prezenta lui Dumnezeu, demonstrand in acelasi timp cum poate
fi modificat creierul mijloacele spirituale si starile pe care le genercaza (2009). Rezultatele
cercetarii lor aduc o noud lumind asupra omului, nelimitat la lumea fizica, ci vazut si in
raport cu Dumnezeu. O semnificativa cercetare interdisciplinard, din perspectiva raportului
dintre teologie si psihologie a fost realizata de mitropolitul grec Hierotheos de Nafpaktos
(n. 1945). In lucrarea Psihoterapia ortodoxd (1994) autorul prezita structura sufletului din
perspectiva patristica, un loc semnificativ ocupandu-1 analizele sale despre natura, functiile
si lucrarile mintii, precum si bolile si vindec area ei. Fundamentald este prezentarea
semnificatiilor multiple pe care mintea le are in scrierile patristice, starea ei fireasca si relatia
cu Dumnezeu care o face deplin functionald din punct de vedere spiritual si cognitiv.

Pe aceeasi linie de cercetare, dar, valorificand si traditia patristicd se situeaza
observatiile arhidiaconului Adrian Sorin Mihalache privitoare la relatia dintre om si
Dumnezeu, tindnd cont si de unele rezultate ale cercetarilor din domeniul neurostiintelor
(2019). El evidentiaza ca stiinta nu poate defini constiinta, si cu atdt mai mult, mintea.
Prezentand perspectiva traditiei filocalice despre relatia dintre ratiune si minte, arhidiaconul
Mihalache reafirma, pe baza marturiilor patristice, scopul teologic al mintii umane. Desi
deosebirea dintre perspectiva crestind si cele mentionate este semnificativa, ea raspunde nu
doar unei probleme insolubile din domeniul filosofiei mintii, aceea a raportului minte — trup,
ci oferd si o Intelegere mai larga asupra rolului ei in viata personala si interumana.

3. PERSPECTIVA SFANTULUI MAXIM MARTURISITORUL DESPRE MINTEA
UMANA

In traditia patristica a Bisericii Ortodoxe reflectiile teologice asupra mingii umane
indica interesul manifestat de Sfintii Périnti fata de aceasta componenta spirituala, intrinseca
firii umane. Nu gasim lucrari special alcatuite despre mintea umana. Ea este analizata in
scrieri de antropologie teologica in care omul, ca intreg compus, face obiectul cercetarii, si
sufletul, in mod separat. In scrierile de spiritualitate crestini, in care intelegerea vietii
duhovnicesti este indestructibil legata de cunoasterea si intelegerea structurii umane, Sfintii
Parinti analizeaza mintea in relatie cu mijloacele duhovnicesti (rugaciunea, lectura, lacrimile,
metanoia, participarea la viata liturgicd) care contribuie la curdtirea, adunarea ei din risipire
si interiorizarea ei si la Tndltarea ei la un nivel inalt de vietuire duhovniceasca prin care omul
poate ajunge la cea mai adanca comuniune §i unire personala cu Dumnezeu®. In literatura de

# pr.asist.univ. drd. Ovidiu Panaite, ,,Feno menologia cunoasterii intre scientism si revelatic — Conceptul de
Nous in gindirea patristica: Evagrie Ponticul, Macarie Egipteaul, Isaac Sirul, in rev. Altarul Reintregirii, Serie
Noud, Anul XI, Nr. 2, 2006, p. 103-121; Alin Albu, ,,Paza mintii la Parintii filocalici”, in rev. Altarul
Reintregirii, Serie noud, Anul XIV, Nr. 2, Alba-lulia, 2009, p. 223-256.
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ale mintii umane in gandirea teologicd a Sfantului Maxim Marturisitorul.

Lars Thunberg (1995) insistd asupra asemanarilor si deosebirilor de gandire in
privinta conceptului de vod¢ la Evagrie Ponticul la Sfantul Maxim Marturisitorul, facand
referinte si la traditia filosofica greac. In linii generale Lars Thumberg expune functiile voic
— ului si rolul lui in dezvoltarea spirituald a omului®.

Jean-Claude Larchet prezinta procesul transformarii voo¢ —lui pe parcursul faptuirii
(praxis) si a contemplatiei (theoria), rolul Iui in cunoasterea lui Dumnezeu si in atingerea
asemanarii cu El. Teologul francez evidentiaza modul in care Sfantul Maxim descrie
transformarea calitativa mintea umana, datoritd lucrarilor dumnezeiesti de curatire a ei de
ganduri nespirituale, de luminare prin har si de indumnezeire (Larchet, 1996)%. Analizele lui
Jean-Claude Larchet despre rolul mintii la Sfantul Maxim Marturisitorul sunt determinate de
interesul sau de a exprima importanta ei in cadrul vietii spiritual conform traditiei crestin-
ortodoxe bizantine.

Ieronomahul Calinic Berger, intr-0 cercetare aprofundata a modului In care
Parintele Dumitru Staniloae a explicat cunoasterea lui Dumnezeu, analizeazd si rolul
fudamental al mintii Tn dobandirea ei, pe baza referintelor din opera Sfantului Maxim
Mirturisitorul®?,

Stantul Maxim Marturisitorul (580 - 662) este teologul bizantin care, datorita
modului in care descrie si analizeaza omul 1n contextul vietii spirituale, poate fi considerat
un reper important in cercetarea moderna despre suflet si in special despre mintea umana.
Acest Sfant Parinte al Bisericii este considerat in literatura teologica bizantind si filosof,
datorita modului in care a explicat cele mai subtile aspecte legate de om, de structura sa si de
relatia lui cu Dumnezeu si cu lumea. In opera sa intdlnim reflectii despre mintea umana,
raporturile ei cu simtirea, cu ratiunea si cu trupul, precum si despre starile pe care le dezvolta
intr-o legdturd personald corecti cu Dumnezeu sau, dimpotrivd, in relatii care il ignora.
Perspectivele spirituale ale dezvoltarii mintii sunt evidentiate in functie de avansarea in viata
duhovniceasca, prezentata conform modelului tripartit al vietuirii crestine (praxis, theoria,
theosis). La Sfantul Maxim Marturisitorul cercetarile asupra structurii umane nu sunt
autonome, ci interfereaza adesea cu mentionarea etapelelor urcusului duhovnicesc pe care
omul le poate parcurge in functie de nivelul lui de apropiere Dumnezeu. Apropierea de
Dumnezeu, care conduce la trairea in Dumnezeu presupune o asumare constantd a curatirii
sufletesti prin care se dezvolta capacitatea cognitiva de tip spiritual. Aceasta il ajuta pe cel
care traieste conform paradigmei de vietuire crestind sd inteleagd si sd-si asume strategia
spirituald, de sorginte biblica, prin care se realizeazd inaintarea catre Dumnezeu si
comuniunea cu El. In acest sens, Sfantul Maxim isi manifesti preocuparea de a prezenta
datul ontologic uman, sufletul, care face posibila despatimirea, cunoasterea lui Dumnezeu si
unirea cu El. Referintele la mintea umana evidentiaza, in gandirea teologica a Sfantului
Observatiile sale despre mintea umana sunt fundametate pe sinteza datelor asimilate selectiv
din traditia filosofica anticd si a celor proprii revelatiei dumnezeiesti si dezvoltarilor

%0 Jean-Claude Larchet, La divinisation de I’homme selon saint Maxime le Confesseur, Les Editions du

Cerf, Paris, 1996, p. 519-521.
! Lars Thunberg, , Microcosm and Mediator. The Theological Anthropology of Maximus the Confessor,
Second Edition, Open Court Publishing Company, Chicago and La Salle, Illinois, 1995, p. 107-113; 208-209.
% leromonah Calinic (Berger), Teognozia — sinteza dogmaticd si duhovniceascd a pdritnelui Dumitru
Staniloae, trad. rom., ieromonah Nectari (Dardban), Editura Deisis, Sibiu, 2014, p. 282-294.
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patristice, intr-o maniera personald, din perspectiva scopului spiritual al fiintei umane. in
manierd didacticd, Sfantul Maxim recurge la prezentarea structurii antropologice, la
descrierea functiilor ei si a modurilor in care interactioneaza. Se observa la Sfantul Maxim
intentia de a evidentia o ierarhizare a partilor umane pe baza criteriului determinat de
binomul rational — nerational. Conform traditiei filosofice grecesti, el distinge in fiinta
umana o laturd intelectiva si rationala, si alta nerationald, insa inseparabila de cea rationala si
supusa ei. Prima parte are rolul de a coordona intreaga activitate umana, iar a doua, de a
transmite mintii informatii despre lumea sensibila, de a conlucra si de a se lasa modelata de
ea, intr-o deplind armonie. Convergenta componentelor nerationale catre cele rationale
exprimd ideea cd ratiunea lor structurald constd in capacitatea lor de interrelationare,
deschisa atat lumii sensibile, cat si celei inteligibile.

Pentru intelegerea perspectivei dogmatico — spirituale a Sfantului Maxim
Marturisitorul, despre mintea umana, este necesara o prezentare a modului in care a inteles
natura si caracteristicile ei si ratiunea ei.

1. Natura mintii umane. Element structural al sufletului, mintea are o natura
spirituald ca si el, fiind creatd de Dumnezeu [ Poynv yap eilnpotes mopa Ocod vodv kol A0yov
Kol aib@nazv]33. Structural, sufletul reflecta in sine Sfanta Treime ca un semn de autenticitate
divind Aceastd observatie patristicd il ajutd pe Sfantul Maxim sa explice unirea deplind a
omului cu Creatorul, ca urmare a adecvarii structurale a omului cu Dumnezeu asemenea
chipului cu modelul®*. Din corespondente stabilite intre elementele sufletului uman si
Persoanele Sfintei Treimi, analogia minte — Mintea cea mare [&¢ vof 1@ ueydie]™ indica
rolul conducator al mintii umane in raport cu ratiunea si duhul sau simfirea cu care
conlucreaza in starea eo spirituald, in deplind armonie.

Natura mintii umane este ontologic buna, dar suferda modificari in functie de
raportarea spirituald sau neraportarea omului la Dumnezeu. Sfantul Maxim distinge doua
stari fundamentale ale mintii umane: edenica, marcata de sfintenie [Qu. 41, 6 xat dpyag v
gvouevog €k BOcod igpog voﬁg]36, si postedenicd, dominatd de tendinte adverse [PG 91,
1132B]. Avand ca reper starea edenicd a omului, in ascultare de Dumnezeu, Sfantul Maxim
explicd modalitdtile prin care poatefi redobandita, evidentiind faptul ca in raport cu
Dumnezeu, mintea umana isi poate dezvolta potentialul ei spiritual.

2. Locurile mintii umane. Toposurile mintii umane sunt in explicatiile maximiene
de ordin spiritual, asemenea naturii ei. Ele indicad cadrul structural al mintii si deprinderile pe
care le dezvoltd. Astfel, toposul structural al mingii umane este sufletul, iar din perspectiva
ratiunii ei spirituale, ea Tnsasi este inteleasa ca un spatiu teofanic, iar deprinderile in care se
manifestd spiritual sunt virtutile.

Ca element constitutiv al sufletului uman, mintea, conform traditiei de gandire
greacd, reprezinta la Sfantul Maxim componenta lui contemplativa [Oewpntiov usv 10 kazd
voov; vodv, kalodor 10 usv Bewpnrikov vovv, PG 91, 1109B], resposabild de intelegerea
spirituald a ratiunilor creatiei, de orientarea catre Dumnezeu si unirea omului cu El.

% Sfantul Maxim Marturisitorul, Despre diferite locuri cu multe si adanci intelesuri din Sfintii Dionisie §i
Grigorie, Catre Ioan, Ariepiscopul Cyzicului, PG 90, 1116A.

% Sfantul Maxim Marturisitorul, Cétre loan, Ariepiscopul Cyzicului, PG 90, 1088A: dvtexduevot, d¢ vot T
peYOA® Koi Adym Kai Tvebpott TOV NuEtepov vodv te Kai Adyov kol mvedpua, ndAAov 8¢ 6A@ Oe®d GAovg 0vTovg
¢ apyetvng gikovey, 1193D-1196A.

*® Sfantul Maxim Marturisitorul, Catre Ioan, Ariepiscopul Cyzicului, PG 90, 1088A.

% Maximi Confessoris, Quaestiones et dubia, Corpus Christianorum, Series Graeca 10, Edidit José H.
Declerck, Brepols/Turnhout, University Press, Leuven, 1982, p. 34.
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Toposul aretologic al mintii umane pune in lumina functia ei spirituald, reliefand
rolul ei in realizarea virtutilor si a starilor prin care omul dobandeste cunoasterea si simtirea
lui Dumnezeu [Toro¢ dé tod vod éotiv 1) dpeti), kal 1} yvaolg, kol 0 pofog tod Oeodl lar locul
mintii este virtutea, cunostinta si frica lui Dumnezeu]*’.

Datorita insusirii ei contemplative si de coordonare a puterilor sufletesti, mintea
umana este Inteleasd ca randul ei ca un spatiu spiritual sfant, menit sd-L primeascd pe
Dumnezeu in ea. Din acest motiv este asemanata cu biserica lui Dumnezeu [6t1 Tom0g Gy10¢
Kkai vade Ogob, O voic vndpyet 100 Tob avBpdmov]®. Dacd din punct de vedere structural
mintea umana este asemanata cu biserica din perspectiva ratiunii ei spiritual, ea este numita
efectiv biserica atunci cand ajunge la miasura curitiei [uovog O kaBapdg vrapyel voic]™.
Analogia altar — minte [fvoiactiipiov — voig] din Mystagogia reflecta deopotriva intelesul ei
de spatiu al 0prirnirii lui Dumnezeu si functia mistica prin care contribuie la unirea omului cu
Dumnezeu’,

4. INSUSIRILE MINTII UMANE

Insusirile mintii umane se dezvoltd in gindirea maximiana in relatie cu Dumnezeu.

1. Miscarea [kivnoig]. Avand un caracter dinamic, mintea umana se poate misca
atat conform firii ei, fapt care determina dezvoltarea ei in raport cu Dumnezeu [PG 90, 12.
1020C, 40., 1028D-1029A,; PG 91, 1112D-1113B; |, cat si contrar firii, fapt care are ca efect
diminuarea resurselor ei spirituale, receptive si cognitive [PG 90, 34.1028B-C, 56.1035C].
Datorita acestei insusiri mintea poate strabate in mod curat lumea sensibila si sa se ridice la
intelegerea celor inteligibile [PG 91, 1124B] si poate primi forma relitatilor catre care tinde:
a lucrurilor sau a lunimii pe care orpimeste de la Dumnezeu, cand tinde catre El [PG 90, 97.
1045D]. Realizarea ei deplind depinde, in viziunea Sfantul Maxim, de orientarea ei catre
Dumnezeu, fapt care determina si imbogatirea ei la nivel cognitiv.

2. Puterea [00vapuc]. Structural mintea este consideratd si o putere a sufletului
[6ovauy Exovoa tov vobv, PG 91, 1220A] care ajuta omul sa inteleagd lumea creata si sa
inainteze in cunoasterea lui Dumnezeu. Expresia voegpod v dvovaurv semnifica capacitatea
inteligibild a sufletului de a-L cunoaste pe Dumnezeu ca urmare a micarii catre El [PG 91,
1129D]. Mintea are puterea de a utiliza bine sau nu lucrurile [PG 90, 73.1098A-B] ca urmare
a faptului c¢a poate contine ideile lor si prin urmare le poate cultiva sau nu. Intrucat in minte
se afla ideile, de aceastd insusire depinde utilizarea modul utilizarii lor Puterea este . puterea
inteligibila [voepod v duvaury, PG 91, 1129D].

3. Lucrarea [évépyeia]. Avand capacitatea de a se misca liber, mintea umana are pe
langa putere si posibilitate de a lucra [ta i évepyodvtog] in vederea atingerii scopului pe
care si-l1 propune omul [PG 90, 92. 1045B].

4. FUNCTIILE MINTII UMANE

Conform naturii ei, mintea umana este inzestrata cu functii (intelegerea, simtirea,
receptarea ratiunilor lucrurilor, contemplarea realitatii vazute si inteligibile, receptarea
Ratiunii divine) relationale [PG 91, 1116A]. Conform Sfantului Maxim Marturisitorul,

3" Sfantul Maxim Marturisitorul, Cuvdnt ascetic 18, PG 90, 925C.

% Contextul in care minea umani este asemanati cu spatiul eclesial este unul ascetic, in care Sfantul Maxim
explica modul in care ea poate fi stapanita de influente negative, cf. 4 doua sutd a capetelor despre dragoste
31, PG 90, 993C.

% Sfantul Maxim Marturisitorul, Despre diferite locuri grele din dumnezeiasca Scripturd [Raspunsuri cdtre
Talasie], 31., PG 90, 369D.

0 Sfantul Maxim Marturisitorul, Mystagogia, 4. PG 91, 672B; trad. rom., Pr. Prof. Dumitru Staniloae, Ed.
IBMBOR, Bucuresti, 2017, p. 113.
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mintea umana are functii care il pun pe om 1in relatie cu realitatea in care fiinteaza, ajutandu-
1 sd o inteleaga in ratiunea ei spirituald, si cu lumea spirituald. In privinta functiilor spirituale
ale mintii, cea contemplativa sau optica are rolul de a-l ajuta pe om sa se inalte cu intelegerea
de la intelesurile senzoriale si rationale ale creatiei la cele spirituale, iar cea mistica sau
unitiva, il ajutd pe om sa traiasca prezenta lui Dumnezeu si deplina comuniune cu El.

5. RELATIILE MINTII UMANE

Insusirea conectivitatii mingii umane este reliefata de Sfantul Maxim prin trei tipuri
de relatii pe care le poate avea la nivel antropologic, cosmologic si teologic.

1. La nivel antropologic relatiile mintii cu elemente structurale, sufletul si trupul
pun 1n lumina rolul ei conducétor in privinta realizarii echilibrului interior si al deprinderilor
spirituale. Sufletul face obiectul unor analize aprofundate despre structura lui tripartita,
Sfantul Maxim ideea de compatibilitate structuralda si functionala a sufletului cu trupul si
implicit a componentei rationale cu cea a carei ratiune de a fi este de a se lasa modelata de
elementul superior, rational. La Sfintul Maxim Marturisitorul, mostenitor al conceptiei
filosofice, antice grecesti, despre suflet, elementul structural uman responsabil de atingerea
celor mai inalte trairi spirituale este mintea [vodg]. Mintea nu are asemenea experiente in
mod autonom, ci relational. La realizarea lor contribuie in mod fundamental relatia mintii cu
cauza existentiala a omului si cu elementele lui structurale, simtirea [oicOnoic] si ratiunea
[Loyoc]. Puterile mintii concentrate in latura lui contemplativa sunt date ontologice asezate
de Dumenzeu 1n ea la crearea omului. Datorita lor, omul care tinde catre Dumnezeu, il
cunoaste si traieste conform paradigmei revelate a existentei, ajunge sa-si dezvolte deplin
potentialul spiritual [PG 91, 1145D-1149A].

Daca la nivelul sufletului mintea are functia de a-i unifica puterile, in relatie cu
trupul ea il coordoneaza conform ratiunii lui superioare, in masura in care ea inclina catre
Dumnezeu [3.200, 12]. in reflectiile despre minte [vowg] Sfantul Maxim subliniazi caracterul
el de element structural, superior al sufletului, care coordoneaza intregul compus uman si
determina, datoritd intelegerii ratiunii spirituale ultime de a fi a omului, urmarea traseului
catre asemanarea lui cu Dumnezeu.

2. La nivel cosmologic mintea umana cerceteaza creatia, 1i descopera finitudinea si
manifestd tendinta de depasire a intelesurilor ei, care nu o implinesc, prin ridicarea cu
intelegerea la Dumnezeu, in Care-si gaseste deplina odihna de lucrarile ei, stabilitatea si
cresterea continua 1n iubirea sfintitoare fata de EI [PG 90, 24. 929C; PG 90, 19., 964D, 87.,
980C-D; 24.1024A-B; PG 91, 1088A-B]. Intelegerea ratiunilor duhovnicesti ale creatiei este
un efect al contemplatiei naturale prin care simte, intelege si-L cunoaste pe Creator din
propia creatie [PG 91, 1137A].

3. La nivel teologic mintea umana este prezentata in relatia ei cu Dumnezeu si cu
lucrarile dumnezeiesti. Relatia mintii umane cu Dumnezeu este conditia realizarii spirituale a
fiintei umane, motiv pentru care Sfantul Maxim acorda o importantd deosebita cercetarii ei.
Nota distinctiva a analizelor teologului bizantin despre rolul spiritual al mintii umane consta
tocmai n acest accent pus pe faptul ca functionalitatea ei deplind este determinata de relatia
cu Dumnezeu, Creatorul si scopul ultim al fiintei umane. Importanta decisiva a mintii umane
in determinarea si Tmplinirea omului ca persoana relationald este evidentiatd de Sfantul
Maxim in contextul explicarii starilor la care poate ajunge in relatia cu Dumnezeu. Aceste
stari exprima nivele diferite de trdire spirituald prin care mintea isi dezvolta capacitatile si
functiile intrinseci respondabile cu Intelegerea, simtirea si cunoasterea realitatii sensibile si
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inteligibile*". Din aceastd perspectiva, explicatiile maximiene despre tendinta mintii umane
de a se dezvolta sunt compatibile cu observatiile lui Kurt Godel.

6. POSIBILITATILE DE REALIZARE A MINTII UMANE

lor. Caracterul limitat al minfii umane, in raport cu Dumnezeu, este compensat de
posibilitatea unirii ei cu El. Pe fondul dobandirii si mentinerii starii de curatie, prin mijloace
duhovnicesti, mintea umana isi dezvolta potentialul spiritual pdna la masura de a fi strabatuta
de harul dumnezeiesc si de a deveni receptacol al lui Dumnezeu. Dragostea fatd de
Dumnezeu o determina la infranare, iar aceastd deprindere o ajutd sa se detaseze de
afectiunea patimasa si sa creasca spiritual pana la masura indumnezeirii.

vizeaza intentionalitatea ei catre Implinirea omului prin relatie personald cu Dumnezeu. Ele
se observa in descrierea urcusului duhovniceasc al omului catre Dumenzeu, ca ultima tinta a
miscarii lui, cunoascutad din revelatie si experiere personald, in care puterile lui spirituale
dobandesc stabilitatea in virtute si cunoastere, prin har.

- luminarea mintii cu lumina dumnezeiasca este un nivel care se atinge prin
dobandirea starii de curdtie [PG 90. 33.968A; 80, 1068C] si prin orientarea ei prin
puterea iubirii catre Dumnezeu [PG 90,10.964A]. Luminarea mintii cu intelesurile
dumnezeiesti, lucrarea doxologicd a ratiunii si sfintirea simtirii semnificd adaosul
personal si voluntar a asemanarii cu Dumnezeu la chipul primit de la El [PG 90,
13.,1088B-C]. Contemplatia Tnaltd este o alta stare duhovniceasca care contribuie la
luminarea mintii [PG 91, 1273A-C], iar scopul luminarii este intelegerea lucrurilor
tainice [PG 90, 70., 1156C-D].

- cunoasterea este un nivel contemplativ al mintii care se mentine prin efort [PG 90,
95.,1045C] si presupune eliberarea mintii de patimi, nestiintd si eroare [PG 90,
5.985A]. ,,Mintea desavarsita” [vobg téletog] proprie teodidactului, este acea minte
care a dobandit o cunostere deplind a creatiei ca urmare a primirii Intelesurilor ei de
la Dumnezeu [PG 90, 99.1048A]. intelegerea lui Dumnezeu din creatie este un
efect al dezvoltdrii capacitatii ei contemplative, exprimat si prin insugirea mintii de a
auzi ratiunile teologiei din creatie [PG 91, 1128D-1129D]. Contemplatia naturala
este modalitatea spirituala de intelegere a ratiunilor divine ale creatiei, iar extazul
mintii catre Dumnezeu, este exlicat ca efect al cunoasterii teologice traite [PG 90, 6.
985B; PG 91, 1176D-1177B]. Nepatimirea, efect al despatimirii si al dobandirii
virtutii §i contemplatiei si o stare spirituala a mingii umane libere de afectiunea fata
de lume si orientata catre Dumnezeu [PG 90, 39., 1028D; 40, 1028D-1029A; 44,
10298B].

- iInduhovnicirea este nivelul la care mintea umana primeste lucrarea Duhului Sfant.
Stantul Elisei este oferit ca exemplu de om a carui simtire a ajuns la nivelul de a fi
strabatuta de harurile Duhului prin minte [kotd vodv 100 mvebuatog yapiot).
Urmarea acestei strabateri harice a mintii lui a fost dezvoltarea capacititii de a vedea
prin alta lucrare a ochilor [01” dAAng duudrav évepyeiag] duhurile nevazute, bune si
rele care stateau in jurul lui [PG 91, 1124C]. Expresia ,,mintea aflatd in Duh” [év
vevpoTt Kot voov] semnifica induhovnicirea ei [PG 91, 1252D].

1 Sfantul Maxim Marturisitorul, Intdia sutd a capetelor despre dragoste, PG 90, 3., 6., 8., 9., 10, 11., 12, 32,,
100; Catre loan, Ariepiscopul Cyzicului, PG 91, 1149B, 1153B-C, 1156A-B, 1273B-C.
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- receptarea invatiaturii de la Dumnezeu este un efect al aflarii mingii umane sub
actiunea lui Dumnezeu si un nivel mistagogic 1n care este invatatd rafiunea unitatii
Sfintei Treimi [PG 90, 94., 1045B; PG 91, 1260D].

- unirea mintii cu Dumnezeu potenteaza insusirile spirituale al omului, ajutdndu-1 sa
traiasca in lumina harului [PG 90, 78.1001B].

- dobandirea formei dumnezeiesti a mintii este un efect al unirii ei cu Dumnezeu.
Efortul ascetic, contemplatie [PG 90, 4. 984C-985A; PG 91, 1117B] rugaciunea si
harul dumnezeiesc modeleazd mintea umana dandu-i cea mai deplind forma la care
poate ajunge in relatie cu Dumnezeu [PG 90, 24, 929C]. Ajunsa in Dumnezeu,
mintea se impartaseste de insusirile Lui, rimanand insa ceea ce este si devenind fara
chip si fara formad, uniforma si integral luminoasa [PG 90, 97.1045D].

Aceste realizdri ale mintii umane, prezentate selectiv din opera Sfantului Maxim
Marturisitorul, reflecta faptul ca ele sunt posibile din perspectiva asumarii unui mod spiritual
de viata, conform paradigmei crestine de vietiuire. Ele ne descopera masurile Tnalte la care
poate ajunge cultivand un alt tip de raportare: la realitatea suprema, tripersonald, fondatoare
si sustinatoare a existentei.

CONCLUZII

Cercetarea perspectivelor spirituale ale mintii, conform gandirii Sfantului Maxim
Marturisitorul, este un demers analitic, care are la baza cercetarea afirmatiilor lui in cadrul
traditiei culturale in care a trait si scris. La acestd manierad de lectura si analiza se adauga si
raportarea la datele noi furnizare despre minte de neurostiinte. Din acest tip de cercetare
rezultd ca observatiile Sfantului Maxim Marturisitorul despre minte, desi depasesc sfera
vietii fizice, exprima o dezvoltare a ei, in relatie cu Dumnezeu, in cadrul acestei lumi, dar nu
exclusiv pentru aceasta lume.

in urma analizei reflectiilor Sfantului Maxim Miarturisitorul despre suflet in general,
si despre minte in special, se deschide o noua cale de intelegere a naturii, functionalitatii si
efectelor lucrarilor ei asupra finite umane. Ea este demnd de aprofundat, mai ales datorita
faptului ca actualmente exista si cercetatori care reafirmd importanta fundamental a
intelegerii spirituale a mintii.

Reflectiile Sfantului Maxim Marturisitorul despre mintea umana reprezinta o
contribuitie de mare valoare la cercetarea structurala, antropologica, aducand o lumina noud
asupra intelegerii ei. Diferite ca abordare, comparativ cu directia materialistd de prezentare a
ei, observatiile teologului bizantin rezolva chestiunile ei insolubile: natura ei si raportul cu
trupul si in general cu lumea fizica, evidentiind posibilitatea actiunii lucrdrilor ei asupra
realitatii materiale. De asemenea, ele evidentiazd o conceptie mai larga asupra mintii, prin
faptul ca excud o prezentare a ei exclusiv in raport cu lumea materiald si explicand
proprietati si lucrdri specifice ei, care pot fi activate numai din perspectiva spirituald. Din
acest punct de vedere, deschiderea fata de reflectiile Sfantului Maxim Marturisitorul despre
minte rdimane un deziderat care poate fi implinit prin dialog interdisciplinar, diacritic.
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ABSTRACT

Orthodox eschatology is based, on the one hand, on the affirmation of the clear
distinction between the uncreated nature of God and the created nature of His
creatures, and, on the other hand, on the possibility of their union through divine
Grace. Towards this eschatological union creation is called ontologically, through
the divine reasons based on Reason-Christ, Who draws to Himself man and the
universe, because He is at the same time Cause and Target, Alpha and Omega. The
Church is working and preparing for the Feast of the Great Union, which will take
place at the Second Coming of the Lord.

Cuvinte-cheie: Orthodox Eschatology; Uncreated; Created; Church;

INTRODUCERE

Eshatologia ortodoxa nu poate fi redusa la o parte-anexd a dogmaticii care descrie
»evenimentele de pe urma”, pentru ca aceasta reprezinta, de fapt, un ,,spatiu teologic” in care
se intersecteazi toate celelalte articole ale invatiturii noastre de credinta'. Este necesar,
asadar, si recunoastem valabilitatea conceptului de eshatologie incoativi®, deci de o
eshatologie pe cale de a se realiza, deoarece indica deplin realitatea care se petrece in
Biserici si in lume, legand cele trei evenimente ale istoriei umanititii, Facerea, Intruparea si
Parusia, in Acelasi Hristos. Reconfigurand drumul creatiei spre Imparitie prin iconomia Sa,
Hristos, chiar iniltat la Cer, rimane impreund-mergitor cu omul spre Ierusalimul cel de Sus®.

* Pentru prima varianti a acestui studiu in limba englezi, cu acelasi titlu, vezi ICOANA CREDINTEI, ISSN
ISSN 2501-3386, ISSN-L 2393-137X, ©Published by IFIASA, Romania,
http://revistaicoanacredintei.com/NR-13-ANUL-VII-IANUARIE-2021/
! George Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia, Editura Platytera, Bucuresti, 2005, p. 159; Nikolai Berdiaev,
Essai de métaphysique eschatologique, Aubier, Paris, 1946, p. 6; Pr. Petre Madalin Stefan, Eshatologia
ortodoxd. Raportul dintre eshatologia inauguratd la Cincizecime, eshatologia incoativa si eshatologia finala
sau realizata a Cetdtii ce va sa fie, Editura Mitropolia Olteniei, Craiova, 2019, pp. 130-131. A se vedea
intelegerea eronatd sau incompleta a termenului eschatologie la Henry George Little, Robert Scott, A Greek-
English Lexikon, Clarendon Press, Oxford, 1996, p. 699
% Henri-Irénée Marrou, Teologia istoriei, traducere de Gina Nimigean si Ovidiu Nimigean, Institutul European,
lasi, 1995, pp. 81-83

»Eshatologia inseamna finalitate, sens, dar si o relatie teleologicd dinamicd intre inceputul si sfarsitul
creatiei” (Assistant PhD. Madalin Stefan Petre, ,,The Actuality of Deism. An Analysis from the Perspective of
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Daca eshatologia ,,ne Inlesneste cunoasterea tainica a lucrurilor prime si ultime™,

redand astfel o viziune integrald a acestui subiect, de eshatologie putem vorbi chiar din zorii
creatiei sau din momentul in care Sfanta Treime cheama din nimic la existentd intreaga
faptura, chemare care ramane ontologic activa in intreaga zidire si care este permanent
actualizatd prin Revelatie si prin Biserica pand la sfarsitul veacurilor. De altfel, insasi
»Sfanta Scripturd incepe cu creatia lumii si se sfarseste cu fagaduinta unei creatii noi. Se
poate astfel simti tensiunea dinamicd dintre aceste doud momente, dintre primul “fiat”
dumnezeiesc si cel ce va si vina™. De remarcat aici cd Dumnezeu a voit ca intre cele doud
fiat-uri ale Sale sda se manifeste si un fiat omenesc, cel rostit de Preasfanta Fecioara, ca
expresie a vointei intregii umanitati (,,Fie mie dupd cuvantul tiu”). In acest sens sunt
explicabile numeroasele studii de teologie aparute in ultimele decenii care pun in lumina
relatia dintre cartile Facerea si Apocalipsa ° nu numai la nivel tipologic, simbolistic sau din
perspectiva existentei unui proces teleologic absolut firesc care leaga cele douda momente din
istoria creatiei, dar si din aceea care pune 1n lumind dinamismul ontologic si eshatologic al
creatiei in Hristos-Logosul, ca ,,Cel ce este, Cel ce era si Cel ce vine” (Apocalipsa 1, 4),
,»Alfa si Omega, Inceputul si sfarsitul” (Apocalipsa 21, 6).

Asadar, eshatologia, sau taina parcursului creatiei spre Implinirea ei in Dumnezeu-
Treime, implica taina relatiei lui Dumnezeu cu omul si cu toatd creatia vazutd. Din cele mai
vechi timpuri si pana azi insa, aceasta relatie a fost inteleasa si definita de om nu tocmai
potrivit cu adevarul. Cu aceste perceptii eronate s-au confruntat atit profetii Vechiului
Testament, dar mai ales Sfintii Apostoli si Périntii Bisericii. Principalele optici eronate in
acest sens se manifestau 1n trei directii : prima consta in conceptia despre impersonalitatea
lui Dumnezeu, si, in consecintd, se cadea in imanentismul absolut al divinitatii, deci in
panteism, a doua era (si este incd) data de viziunea deista, deci de transcedentalitatea
absoluta a lui Dumnezeu si in absenta oricdrei comunicari cu lumea creata, iar a treia se
referea la relatia lui Dumnezeu cu omul si lumea prin fiinta Sa. Toate aceste perceperi ale
omului se datorau confuziei si absentei unei delimitari clare a ceea ce reprezinta, pe de o
parte, distinctia absolutd intre necreat si creat, iar, pe de altd parte, fiinta lut Dumnezeu,
lucrarile Sale si vointa Sa.

1. RELATIA SI TENSIUNEA ESHATOLOGICA INTRE NECREAT SI CREAT

Aceste aspecte sunt lamurite Incad de la inceputul Sfintei Scripturi, atunci cand ni se
descrie crearea lumii si a omului de cdtre Dumnezeu. Primul verset biblic transeaza lucrurile
din capul locului : ,,La inceput a ficut Dumnezeu cerul si pimantul”’ ; asadar, distinctia pe
care Moise simte cd trebuie sd o faca ab initio este aceea cd cerul si pamantul sunt create,
adica facute de Cineva, iar Dumnezeu este Cel ce creeaza, deci, cu alte cuvinte, El este Cel
necreat. Distinctia dintre necreat si creat indica in primul rand dependenta creaturii de
Facatorul sau, deci limitele ontologice, naturale ale creatiei, din care decurge o paletd
intreaga de alte caracteristici. Faptul ca traditia biblicd ebraica si crestind marturisesc crearea
lumii din nimic, deci nu dintr-o materie preexistentd, este crucial in afirmarea acestei

orthodox eschatological Theology”, in International Journal of Theology, Philosophy and Science, No. 7, Year
4/2020, p. 108)

* Paul Evdokimov, Ortodoxia, traducere de Dr. Irineu Ioan Popa, Arhiereu vicar, Ed. IBMBOR, Bucuresti,
1996, p. 64

> GEORGE FLOROVSKI, op. cit., p. 159

® A se vedea cap. Il, Facerea si Apocalipsa, din lucrarea parintelui IOANNIS SKIADARESIS, Apocalipsa
Sfantului loan Teologul. Cele dintdi si cele de pe urma in dialog, traducere de Dr. Nicolae Buras, Ed.
Doxologia, lasi, 2014, pp. 91-141

"Facere 1, 1
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distinctii dintre Dumnezeu si creatie. Parintii Bisericii au sustinut mereu in fata filozofiei
pagane ca a crea din ceva lumea ar indica o sldbiciune a lui Dumnezeu, deci L-ar situa tot in
zona creaturilor definite prin limite. Or, a crea din nimic inseamna a nu fi conditionat, a fi in
afara oricarei constrangeri, deci a fi in afara creatului sau, altfel spus, a fi necreat.
Plasmuirea omului din pdmant nu o face Dumnezeu din neputinta, ci pentru a ardta cd omul
este legat de mediul acesta material prin firea trupului, iar prin suflarea lui Dumnezeu se
ridica deasupra acestei materialitati si tinde spre cele de sus.

Asadar, creatia nu poate fi niciodatd, prin esenta sa, prin firea sa, asemenea cu
Creatorul. ,,Intre Dumnezeu si creatie nu exista absolut nicio asemanare. Astfel ca, atunci
cand spunem ca diferd creatul de necreat, nu este vorba de vreo diferentd stiintificd sau
filosofica (adica referitor la o anume diferenta specificd), ci de o diferenta absoluta”®. Noi
avem tendinta si credem ci il putem circumscrie pe Dumnezeu cu mintea noastra, ci L-am
intelege, dar, de fapt in rationamentele noastre il coboram pe El la nivelul nostru. Chiar si
invatatura biblica este cobordtd, adaptata nivelului unei fapturi create, circumscrise de
limite de tot felul. De aceea, ,toate sensurile pe care le foloseste Scriptura, fard exceptie,
sunt luate de la cele create, din lume, care sunt supuse limitei. Nu existd nici macar o
realitate creatd care si nu fie circumscrisd™®. Paradoxul este ci tocmai cei care Il cunosc
personal pe Dumnezeu, adicd sfintii, sunt aceia care afirma acest lucru, pentru ca atunci
,»cand cineva ajunge la experienta indumnezeirii constatd cd Dumnezeu este fara nume!”™°.

In teologia Parintilor, referitor la raportul dintre cele doua firi, s-a pastrat un echilibru
intre afirmarea unei totale diferente sau prapastii dintre ele si posibilitatea comunicarii si
unirii lor. De pilda, Sfantul Grigorie de Nyssa vorbeste clar despre deosebirea netd a celor
doua firi: ,,Tot ce existd e impartit in doua: in ceea ce e creat si in ceea ce e necreat, iar
natura necreatd e statornicd si neschimbatoare, iar cea creatd e nestatornica si
schimbitoare”. La fel se exprima si Sfantul Vasile, cu diferenta ca el arata si posibilitatea
impartasirii firii create din energia celei necreate: ,,Spunem ca sunt doud lucruri:
dumnezeirea si creatia, stdpanirea si slujirea, puterea sfintitoare si ceea ce este sfintit, ceea ce
are virtutea prin fire si ceea ce se indreapta prin libera alegere catre e,

Creand lumea vazuta, Dumnezeu nu a voit ca aceasta sa fie straina de El, ci a hotarat
in 1ubirea Lui de oameni ca distanta dintre firea creata si El sd devina progresiv cat mai mica
si sa se si estompeze. Acest scop nu a fost atins de catre primii oameni, dar prin intruparea
Cuvantului antinomia dintre cele doud naturi a fost convertita In simfonie, asa cum spune
Sfantul Maxim: ,,Caci Incd dinainte de veacuri a fost cugetata si rAnduita unirea hotarului
(definitului) si a nehotarniciei (indefinitului), a masurii si a lipsei de masura, a marginii §i a
nemarginirii, a Creatorului §i a creaturii, a stabilitatii si a miscarii. lar aceastd taind s-a
infaptuit in Hristos, care s-a aratat in cele din urma dintre timpuri, aducand prin ea implinirea
hotararii de mai inainte a lui Dumnezeu”*,

Cu privire la al doilea aspect, adicd la distinctia celor patru notiuni referitoare la
Dumnezeu : persoana, fiintd, vointd si lucrare, trebuie spus cd este absolut necesard o

® loannis Romanides, Teologia patristicd, traducere de pr. dr. Gabriel Méndrila, Ed. Metafraze, Bucuresti,
2011, p. 150

° Ibidem, p. 151

% Ibidem, p. 151

1 Sf. Grigorie de Nyssa, Despre suflet si inviere, traducere de pr. Grigore Teodorescu, Ed. Herald, p. 197

12 5f. Vasile cel Mare, fmpotriva lui Eunomie (PSB 4, serie noud), in Scrieri dogmatice si exegetice, traducere
de pr. Dumitru Fecioru si revizuita de ierom. Policarp Pirvuloiu, Ed. Basilica, Bucuresti, 2011, p. 174

3 Sf. Maxim Marturisitorul, Rdspunsuri catre Talasie, in Filocalia, vol. III (editie electronicd), Apologeticum,
2005, pp. 358-359
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asemenea distinctie corectd pentru a contura real sau a descrie relatia lui Dumnezeu cu lumea
creatd de El. In referatul Facerii avem indicii clare pentru ca omul si intuiasci atat adevaruri
despre Cel care I-a creat pe el si mediul intregii sale existente, precum si despre maniera in
care el poate sa intre in legatura cu Facatorul sau.

Faptul ca in capitolul I din Facere Dumnezeu zice si face, apoi El Se sfatuieste
inainte de a-l crea pe om si, in cele din urma, vorbeste cu acesta, este cat se poate de limpede
cd Dumnezeu este Persoand, iar acest caracter personal i-1 conferd si omului, cu care
comunicd. Asadar, Dumnezeu nu poate fi identificat cu vreo energie impersonalda a
universului, nici cu ceva din cele materiale, ci cu Cineva care comunica, deci raspunde
omului care I se inchini si il cheama in rugiciune. In religiile idolatre, panteiste acest
raspuns al lui Dumnezeu nu exista, pentru ca nu exista un Cineva constient care sa il asculte
pe om si sd-1 raspunda. De aceea, diferitele semne din naturd sau din istorie erau interpretate
drept raspuns al divinitatii false tocmai din nevoia omului de a se sti ascultat, inteles, de a i
se raspunde, de a nu se simti singur. Omul, chiar dacd ar fi inconjurat de o multime infinita
de alti oameni cu care sd comunice, in adancul fiintei sale exista un spatiu dedicat exclusiv
lui Dumnezeu. Fara umplerea lui de prezenta personald a lui Dumnezeu Cel adevarat,
sufletul omului, chiar Inconjurat de mii de oameni cum spuneam, se simte singur.

In ceea ce priveste fiinta sau natura lui Dumnezeu, Sfintii Parinti, intemeiati pe
revelatia biblicd, dar si pe propria experientd duhovniceasca, au accentuat transcedentalitatea
fiintei divine sau imposibilitatea cunoasterii de catre om a ceea ce Dumnezeu este in firea Sa.
Ca atare, nu poate exista o relatie a lui Dumnezeu cu lumea creata prin firea Sa divina, ci
prin lucrarile harului Sau si prin vointa Sa. In consecintd, lumea creatid nu provine prin
originea ei din fiinta lui Dumnezeu, fiindca ar fi ca Dumnezeu, ar avea atributele unei fiinte
necreate, ci este rezultatul vointei si cuvantului Sau creator. Totul se naste si se sustine in
existenta prin vointa lui Dumnezeu si prin lucrarea sau energiile necreate ale harului Sau. De
aceea, invatatura despre crearea lumii din nimic este cruciald, pentru ca din denaturarea
acesteia decurg o multime de optici diforme care strimba in final relatia efectiva a omului cu
Dumnezeu. Acesta este si motivul pentru care ,,conditia de baza a intregii vieti si gandiri a
Bisericii primare este Invatdtura biblicd referitoare la creatia lumii din nimic, In acord cu
lucrarea absolut pozitiva si pe deplin liberd a lui Dumnezeu”* : ,Inainte de toate, crede ca
Unul este Dumnezeu, Cel ce le-a zidit pe toate si a alcatuit si a facut pe toate din nimic, Care
le incape pe toate, numai El raméanand neincéput”l5. Aceasta pedagogie de propovaduire a
lui Hristos in primele secole avea drept scop spargerea carapacei in care mintea umana era
prizonierd prin percepea diforma a raportului dintre Dumnezeu si om. In primul rand, se
facea o delimitare clard intre Creator si creatie, situandu-L pe Dumnezeu in afara creatiei,
deci nu imanent acesteia, elimindnd dintru inceput conceptia absolutizarii creatiei. In al
doilea rand, se arata caracterul unic si personal al lui Dumnezeu, pentru ca El singur, prin
vointa Sa, deci pentru ca asa a voit si nu din vreo necesitate, a creat totul din nimic. Creand
lumea si pe om din vointa Sa, deci ca o revarsare a dragostei Sale, Acelasi Dumnezeu,
Iubirea Insisi tripersonald, voieste ca omul si lumea si fie reasezate in starea si in
comuniunea lor cu Facatorul lor prin lisus Hristos, Dumnezeu facut prin vointa si puterea
Sa, Om, raiméanand in acelasi timp Dumnezeu. In felul acesta, prin legitura dintre Creatie si
Inomenirea Fiului, apostolii Ii deschideau calea acceptarii lui Hristos, ca un Dumnezeu

Y loannis Romanidis, Pdcatul stramosesc, traducere de protoprezbiter dr. Gabriel Mandrild, Ed.

Sophia/Metafraze, Bucuresti, 2017, p. 57
Y% pastorul lui Herma, Porunca 1, in Scrierile Parintilor Apostolici, PSB vol. 1, traducere de Pr. Dumitru
Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979
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legitim, Care ,,Intru ale sale a venit”, nefiind, deci, o inventie a omului ca toti ceilalti
dumnezei. De aceea, chiar si invierea lui Hristos o puneau in legatura cu Tatal, numit generic
Dumnezeu, invatand ca ,,Dumnezeu L-a inviat pe El din morti” °

Creatia lumii din nimic, precum si marturisirea lui Hristos ca mijlocitor intre Creator
si creatie indicd aceeasi imposibilitate de unire a omului $i a lumii materiale cu Dumnezeu
prin fiinta Sa. Totusi, prapastia dintre om si Dumnezeu datd de intangibilitatea fiintei divine
este depdsita, prin vointa lui Dumnezeu si prin condescendenta Sa iubitoare, numai cu
ajutorul energiilor dumnezeiesti, care il ridicd pe om la un dialog familiar cu Facatorul sau.
Realitatea acestei energii creatoare, sustindtoare si indumnezeitoare este vazuta numai de cei
sfinti sau indumnezeiti, carora li se descoperd ca o lumina inefabila. Deci, intre necreat si
creat se afld aceasta lumina a dumnezeirii care strabate creatia intreagd si numai in acest sens
putem intelege expresia ,,Dumnezeu este pretutindeni” sau ,,plin e cerul si pdmantul de slava
Ta”'" . Aceastd lumini indumnezeitoare vizutd acum doar de cei curatiti 1s1 va descoperi
lucrarea in mod deplin la A doua Venire a Domnului. Pe de alta parte, trupul indumnezeit al
lui Hristos s-a facut acel ,,inel de legaturd™® intre creatie si Dumnezeu-Treime, Parintii
marturisind mereu cd Hristos este ,,de o fiinta cu Tatal dupa dumnezeire si de o fiintd cu noi
dupa omenitate, intru toate asemenea noud, in afara de pacat ; inainte de veci din Tatal, dupa
dumnezeire, iar in zilele de pe urma din Fecioara Maria, Nascatoare de Dumnezeu, dupa
omenitate™®. Aceastd legatura dintre Crearea lumii si Intruparea Fiului pe care Biserica
primara si apoi Parintii o faceau cu scopul ardtat mai sus este profund eshatologica, pentru ca
in mod implicit ei deschideau orizontul in care omul si restul creatiei se poate implini, deci i1
lasau pe ceilalti sa-L intuiasca pe Hristos drept singura cale de mantuire, pentru ca daca El
ne-a creat, El S-a facut om, a patimit, a murit, a inviat, s-a inaltat la cer si ne-a trimis pe
Duhul Sfant in lume pentru noi, atunci numai in El ne putem gasi implinirea noastra ca fiinte
create dupd chipul Lui. Ca atare, vazandu-L pe El ca om Indumnezeit si inaltat la cer,
inseamna ca si noi trebuie sd ajungem ca El si unde este El, dar numai cu ajutorul Lui. Deci
omul isi poate dobandi prin har, nu prin fiinta, indumnezeirea. Altfel spus, ,,desi timpul si In
genere fenomenele materiale au inceput, prin harul lui Dumnezeu pot deveni in timp fara
sfarsit. Numai Dumnezeu este nemuritor prin fire. Cele zidite devin nemuritoare nu prin
inaltarea lor deasupra materiei si a timpului, ci multumitd mutarii lor la nestricaciune prin
harul lui Dumnezeu”®. Deci, dupa modelul lui Hristos, omul se indumnezeieste nu
eliminand sau facand abstractie de timp si de materie, ci castigdndu-si aceasta nemurire $i
prefacere in har in aceste conditii create deschise receptdrii puterii si energiilor divine
necreate. Aceasta este, de fapt, Biserica lui Hristos, cea in care se lucreaza dinamic unirea
celor necreate cu cele create, cu scopul indumnezeirii celor din urma. Aceasta teandrie a
Bisericii se defineste printr-un puternic caracter eshatologic, dupa cum arata si parintele prof.
Dumitru Staniloae: ,,Biserica e unirea a tot ce existd, sau e destinata sa cuprinda tot ce exista:
Dumnezeu si creatie. Ea e implinirea planului etern al lui Dumnezeu: atotunitatea. In ea e
eternul si temporalul, ultimul - destinat sd fie coplesit de eternitate; necreatul si creatul,

16 ,,Cunoscut sa va fie voua tuturor, si la tot poporul Israel, ca in numele lui lisus Hristos Nazarineanul, pe Care
voi L-ati rastignit, dar pe Care Dumnezeu L-a inviat din morti, intru Acela sta acesta sanatos inaintea voastra”
(Faptele Apostolilor, 4, 10)

7 |oannis Romanides, Teologia patristicd, p. 147

8 Dumitru Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. 11, Ed. IBMBOR, editia a III-a, Bucuresti, 2003, p.
215

9 Definitia de la Sinodul IV Ecumenic-Calcedon, la D. Staniloae, Teologia dogmatica ortodoxd, vol. 11, p. 36

% |oannis Romanides, Pacatul stramosesc, p. 73

-
& RRSA

Co¢ STUDII SI ARTICOLE Page | 77

IFIASA



-t
@ RRSA
‘. “

S Revista Romaneasca de Studii Axiologice

https://www.ifiasa.com/rrsa Nr. 3, Anul 2/2021

ultimul - destinat sa fie coplesit de necreat, si se indumnezeiasca; spiritualul de toate
categoriile §i materia, ultima - destinata spiritualizarii; cerul si pamantul penetrat de cer;
nespatialul si spatialul; eu si tu, eu si noi, noi si voi, uniti in ,,Tu” divin, sau in relatie
dialogica directa cu El. Biserica este un eu uman comunitar in Hristos ca Tu, dar in acelasi
timp eu-ul ei este Hristos. Biserica este eu-ul rugiciunii tuturor fiintelor constiente:
pamanteni, ingeri si sfinti, rugiciunea avand in felul acesta un mare rol unificator”?,

Vorbind de Biserica, nu putem sa nu ne referim la Evenimentul Cincizecimii, deci la
lucrarea Sfantului Duh, care incheagd, uneste efectiv madularele sau membrii Bisericii ca
trup tainic cu Capul-Hristos. De acum, Hristos Cel smerit si ascuns in viata pamanteasca sub
vélul firii umane si sub rdbdarea tuturor neputintelor si a mortii, este descoperit de Duhul
Sau ca Dumnezeu de o fiintd cu Tatdl Cel Creator si Atottiitor. Duhul 1i atrage pe oameni
spre Imparitia deschisa de Hristos si, pentru a intra acolo unde este El, Acelasi Duh ii face
sau ii preface pe oameni asemenea lui Hristos, pentru ca altfel, adicd rdmanand doar carne si
sange, farda Duh, nimeni nu poate fiinta in Imparatia lui Dumnezeu, care ,,nu este mancare si
bautura, ci dreptate si pace si bucurie in Duhul Sfant”?2. Mai mult decét atét, Cincizecimea
descopera anticipat transfigurarea lumii care va avea loc la sfarsitul veacului. Pogorarea
Duhului pe capul fiecdrui apostol aratd vointa Lui ca prin om Dumnezeu sa lucreze la
transfigurarea, patrunderea de har a intregului univers®. In felul acesta, evenimentul
Cincizecimii leaga si el momentul Creatiei, cand Duhul Se purta pe deasupra apelor, de
meta-evenimentul innoirii creatiei, atunci cand ,,vor fi cer nou si pamant nou”?*. Mai exact,
asemenea lui Hristos, nici Duhul nu coboara in lume pentru a le crea oamenilor aici ,,cetate
statatoare™®, ci pentru a-i ajuta sa o vada pe adevarata Cetate eshatologica.

Biserica nu este insisi Imparatia, ci doar chip al ei sau mediu in care se respira
mireasma Imparatiei lui Dumnezeu si care ne atrage prin aceastd mireasma a Duhului spre
izvoarele ei. In Biserica avem tot Adevirul, tot belsugul de haruri si toatd Revelatia si nu mai
avem nevoie de nimic in plus, fiindcd iconomia Sfintei Treimi a fost desdvarsita, deci
Dumnezeu a facut totul pentru noi, ramanand ca dupa Cincizecime sa facem si noi ceva
pentru a ne impartdsi de darul Sau. Aceasta inseamna ca ,istoria Bisericii, de la
Cincizecime, este deja epoca ultimi, deja eshatologie inaugurati (subl. n.)”?® sau, cum
afirma in alt loc acelasi teolog rus, ,,dacd Vechiul Testament se indrepta catre Mesia, dupa
Cincizecime timpul eclezial este orientat catre acele novissima parusiale, purtandu-l pe om
catre desavarsirea noii creaturi — o noutate reald, cici Dumnezeu Insusi se face Om nou —

ecce Homo, Om absolut — fiind urmat de toatd lumea”?’.

CONCLUZII

Dupa implinirea intregii lucrari care s-a facut pentru noi prin Hristos, Dumnezeu
facut Om, al carei punct culminant il constituie nasterea Bisericii la Cincizecime, am putea
spune ci lumea si omul intrd in linie dreaptd spre Sfarsitul siu nesfarsit. In Biserica lui
Hristos care a pastrat intreg adevarul de credinta si plenitudinea harului de la Cincizecime se

21 Dumitru Staniloae, op. cit., p. 214

?2 Romani 14, 17

% A se vedea icoana inspiratd a Pogorarii Sfantului Duh in dedesubtul cireia Universul, zugravit simbolic sub
chipul unui om, asteaptd impartdsirea de har prin oameni, pentru ca ,si faptura asteaptd cu nerdbdare
descoperirea fiilor lui Dumnezeu” (Romani 8, 19).

2 Apocalipsi 21, 1

% Evrei 13, 14

% pAUL EVDOKIMOV, Ortodoxia, p. 333

" IDEM, lubirea nebund a Iui Dumnezeu, traducere de Teodor Bakonsky, Edit Anastasia, 1999, p. 69
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experiazd sub multiple aspecte si In intensitati diferite acea realitate antinomicad exprimata
intr-o rugiciune din Sfanta Liturghie : ,,Si ne-ai diruit noud Impiritia ce va s fie”. De
aceea, prezenta Bisericii in lume este o marturie delicatd, dar fermd a adevarului lumii
nevazute si desdvarsite, In care omul este chemat sid-si gaseascd odihna unei existente
fraimantate, plind de contradictii, de experiente ale neimplinirii si, generic vorbind, de
insuficienta vietii in lumea noastra cazuta de la idealul ei originar. In Biserici, deci in viata

=9

in Hristos, omul isi regiseste acel ,,acasi” pentru ci Il regiseste pe Parintele siu, care il
iubeste si il conduce pe om. De aceea, foarte potrivit afirma Paul Evdokimov ca ,a-I
cunoaste pe Dumnezeu Inseamna a-L recunoaste”, adica a revedea pe cineva iubit de mult
pierdut, dar a carui memorie o pastrezi in adancurile fiintei tale. Totusi, din totdeauna, omul
a ratacit in diferite directii, si Inca atat de straine de acel ,,acasa”!

Si astdzi omului i1 se prezintd o infinitate de drumuri care 1-ar conduce la implinire,
insd, trebuie s-o spunem, nu exista decat un singur drum, acela pe care apostolii primelor
veacuri il indicau lumii pagane, deci care se afld pe aceeasi linie cu Creatia, cu Intruparea, cu
Cincizecimea, cu a Doua venire a Aceluiasi Domn, care, venind nu-si va recunoaste drept
Mireasa Lui decat pe aceea care i-a fost fidela de-a lungul istoriei in invatatura, in credinta si
in viata. Asadar, daca in vechea pilda Petru il intreba pe Hristos : Quo vadis, Domine ?,
astdzi este necesar a intreba altfel : QUO VADIS, HOMINE ?
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EPISTOLA DE MORTALITATE
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ATITUDINEA CRESTINULUI iIN TIMPUL PANDEMIEI STPUTEREA CREDINTEI
UN CUVANT ADECVAT CONTEXTULUI COVID-19
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ABSTRACT
The epistle "On the Mortality” written in 252 AD, by St. Cyprian of Carthage is
his most original moral writing. The Christians of the first centuries went through
various plagues or epidemics, in which moments they proved the power of the
faith by taking care of each other, without abandoning the sick. This prompted
Saint Cyprian to write a work entitled De mortalitate. Plague reached a
widespread, lasting from the year 251 until 254. The world was panicked. The
epistle De mortalitate "On the Mortality" is addressed to Christians, through
which he awakens in them the hope in future goodness and a dignified attitude
towards death, which is a passage from exile to the heavenly homeland. In fact,
the epistle ,,De mortalitate” contains an admirable doctrine of suffering and
death, viewed from Christian viewpoint. This epistle is very actual for the
contemporary time because we know the attitude of the Christians facing the
epidemic and even more than the power of the faith assumed, all that is well
affirmed for the current time, in the context marked by the Covid-19 pandemic.
Keywords: St. Ciprian of Cartagina; De mortalitate; epidemic; sin on man;

INTRODUCERE

Sfantul Ciprian s-a nascut in jurul anului 210 la Cartagina, primind o aleasa
educatiei, gratie careia a ajuns un cunoscut retor al vremii sale®. In anul 249 este hirotonit
preot, devenind apoi episcop al Cartaginei pe care a pastorit-o timp de 9 ani, in vremuri pline
de mari incercari. Acestea erau generate atat de persecutia imparatului Deciu® - din cauza

! A se vedea, Sfantul Ciprian, Introducere generald, in ,,Apologefi de limbd latind, col. P.S.B., Vol. 3, trad.
Prof. Nicolae Chitescu, Eliodor Constantinescu, Paul Papadopol, Prof. David Popescu, I.B.M. al B.O.R.,
Bucuresti 1981, pp. 401-408

2 Magnam sibi gloriam artis oratoriac professione quaesie erat”, asa cum il descrie Lactantiu, Divines
Institutiones, V, |, 24, Patrologia Latina — Migne Volum 006: Col 0545 - 0630B

® Imperiul Roman a cunoscut o epidemie groaznica de ciuma incepand cu anul 251; crestinii au fost considerati
raspunzitori, deoarece au provocat mania zeilor prin refuzul lor de a aduce sacrificii, de aceea s-a declangat un
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caruia se refugiaza la Cartagina in anul 250, cat si de suferinta provocata de ciuma izbucnita
in Imperiul Roman (251-254). Acest context I-a determinat sa scrie - in anul 252 - 0
pastorald despre moarte, pentru a-i incuraja pe crestinii care mureau in groaznica suferinta
provocata de aceastd maladie.

Pastorala ,,De mortalitate” scrisa de Sfantul Ciprian este cea mai originala opera
morald a sa. Crestinii din primele veacuri au trecut prin diverse molime sau epidemii,
momente in care au dovedit puterea credintei, ingrijindu-se unii pe altii, fara a-i abandona pe
cei bolnavi. Epistola DESPRE CONDITIA MURITOARE A OMULUI (DE MORTALITATE)
se adreseaza crestinilor, urmarind trezirea nadejdii in bunatatile viitoare si o atitudine demna
in fata mortii. Din cuprinsul ei se desprinde cu usurinta Invatitura crestind despre moarte, pe
care Sfantul Ciprian o infatiseaza drept o trecere cétre vesnicie, citre impardtia cereasca,
unde ne asteaptd fericirea adevaratd. Spre deosebire de pagani, care dupad moarte sunt
pedepsiti de Dumnezeu, Sfantul Ciprian aratd ca, pentru crestini, invierea impartasitd de
Hristos celor ce cred in El, reprezintd calea catre odihna vesnicd. Pentru crestinii din
perioada de Inceput a Bisericii, puterea credintei avea un impact sfintitor iar persecutiile 1i
puneau adesea in proximitatea mortii devenitd prin mucenicie o poartd a imparatiei ceresti.
De aceea, indiferent de suferintele indurate de ei in viata pamanteasca, nu trebuie sa se teama
de moarte, ci sa se bucure pentru ca sunt chemati s domneasca Impreuna cu Hristos si cu
toti dreptii, in imparatia cereascd, in patria lor, la care vor ajunge in urma calatoriei lor prin
lume.

Stantul Ciprian a intrat in controversele doctrinare dezbatute de cele trei Sinoade la
Cartagina 1n anul 256, pentru ca nu admitea valabilitatea botezului crestinilor care apostaziau
pentru a deveni cetateni liberi ai imperiului roman, pe care ii considera eretici®. De aceea a
sustinut gresit rebotezarea lor, in acest context a intrat in conflict cu papa Stefan al Romei
(253-257), care l-a amenintat cu excomunicarea, fapt nerealizat din cauza persecutiilor. in
timpul persecutiei lui Valerian, papa este martirizat iar Ciprian este exilat in 257 la Curubis®,
o localitate la malul marii Mediterane. In anul 258 este arestat, judecat si decapitat in ziua de
14 septembrie, asa cum ne dovedesc ,,Actele proconsulare ale lui Ciprian”G.

in cele XXVI de capitole ale micului tratat ,,De mortalitate”, cunoscut in literatura
crestind ca o apologie despre suferintd, In general si ciuma, in special , pentru ca descrie
simptomele si evolutia bolii (in capitolul al XIV-lea), Sfantul Ciprian prezinta nenorocirile
din timpul unei epidemii, Insa insistd mai ales asupra starii crestinului care, daca are credintd
trece prin grele incercari, boala si chiar moarte. Atitudinea crestinului In fata unui context
dificil si puterea credintei asumate sunt valabile si pentru timpul actual, in contextul marcat

nou val de persecutii, A se vedea despre martirii din timpul persecutiilor initiate de imparatii: Decius (249-
251), Valerian (253-259), Gallienus (253-268) si Diocletian (284-305), descrise de Sfantul Ciprian, P. L. Vol.
4: Ep. 37, 2; 6, 3-9, 1; Ep. 37, 2; 6, 3-9, 1; De lapsis; Ep. 55, 2; Ep. 30, 3; Sfantul Grigore de Nyssa,
Panegiric. Greg. Thaumat., PG. 64, 944-953.

* Imparatul Decius in anul 249 a promulgat legea privitoare la certificatul de cetitenie, astfel crestinii trebuiau
sd obtina de la magistrati certificatul de cetdteni loiali, adica ,libellus”, care se elibera numai acelora care
aruncau cateva boabe de tdmaie pe jarul aflat la picioarele unui idol al Imperiului Roman. Cei care faceau acest
lucru apostaziau fiind numiti ,,lapsi”. Unii dintre ei cumparau acest titlu, fara sa apostazieze, de aceea ei erau
numiti ,libelatici. Acestia, considera Sfantul Ciprian in epistola ,,De lapsis- Despre cei cazuti”, trebuie
rebotezati, pentru ca nu mai fac parte din Biserica, fiind reprimiti numai dupa ce se pocaiesc (cap. 17; 32).
*Vechea localitate Curubis este astdzi micul oras Kourba din Tunisia, situat pe coasta de Est a mediteranei. Vita
Pontius, C, XII, in, S. Thasci Caecili Cypriani Opera Omnia, editia Guilelmus Hartel, CSEL (= Corpus
Scriptorum ecclesiasticorum latinorumn), vol. 111, Vindobonae, 1871

® A se vedea, Preface, Oeuvres complets, Saint Cyprien, trad. Pab. M. S. Guillon, ed. cit. XXVII-XXX], si
Acta Cyprian, 3, 3, CX-CXIV, CSEL, Viena 1866
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de pandemia Covid-19, izbucnita in anul 2019. Sfantul Ciprian al Cartaginei, in vreme de
epidemie, ne indeamnad sa redescoperim valorile credintei in Dumnezeu, ale faptelor bune in
slujirea aproapelui, empatia, rugaciune si comuniunea, asa cum au fost cultivate de crestinii
primelor veacuri. Credinta si solidaritatea in jertfa lui Hristos si in comunitatea Bisericii
reprezintd forta crestinilor de a trece peste orice incercare, peste orice suferintd, pentru a
dobandi starea de sfintenie, de inviere si odihna vesnica in patria cereasca.

ARGUMENT
Patrologia Latina — Migne, Volumul 004: Coloana: 0581 - 0583B

Diaconul Pontius prezintd sumar suferinta provocatd de ciuma din vremea Sfantului
Ciprian’, de care a suferit si acesta din urmd, zicand: ,,crestini erau foarte afectati de
moartea celor dragi care plecau de la ei, dar cei mai mulfi, prin credinta, traiau cu
speranta, asteptand bucuria vietii viitoare”.

In primul rand, trebuie spus ci toate suferintele mortii au fost prezise si descoperite
de Hristos, si de aceea crestinii nu trebuie sa se teama de moartea adusa de ciuma, atata timp
cat ea duce la nemurire sau la viata vesnica. Doar paganii lipsiti de credintd se tem de
moarte, pentru cd nu cred In inviere. Spre deosebire de ei, cei credinciosi doresc sa
dobandeasca o lume mai buna. Chiar daca au suferit in viata pamanteasca, trebuie sa aiba
rabdare si si nu carteasca impotriva lui Dumnezeu, avand drept exemple pe Iov si Tobit. In
cer, 1n viata de dincolo, nu vom mai suferi, ¢ci ne vom bucura. Nimeni nu poate invinge
suferinta fara sa lupte contra ei, cdci nu existd victorie fara luptd. Chiar daca suporta povara
unei boli, atdt cei buni cat si cei rai, atat dreptii cat si pacatosii, dupd moarte, nu vor
beneficia de aceeasi stare, cei drepti fiind rasplatiti de Dumnezeu, pe cand cei rai sunt aspru
pedepsiti.

La reprosul tacit al unora, cd prin moarte crestinii ar fi eliberati de chinuri, devenind
martiri, Sfantul Ciprian le raspunde aratandu-le cad jertfa martiricd nu este hotdratd de noi,
chiar daca sufletul este pregatit pentru aceasta, ci de Dumnezeu Judecdtorul. Moartea nu
trebuie sa fie o piatra de poticnire, asa cum o socotesc celelalte popoare, atata timp cat cred
in inviere si in viata vesnica. Insd, daca stim ca ziua parasirii acestei lumi va veni, nu trebuie
sd ne Intristam, ci sd ne bucurdm, pentru ca plecam catre patria unde ne asteapta toti prietenii
nostri care au ajuns acolo si trdiesc vesnic, dar care sunt preocupati si doresc mantuirea
noastra.

Consemnand aceste evenimente, Eusebiu de Cesareea, in Cronica® sa, zice: ,,0 boala
naprasnica a lovit multe provincii din intreaga lume, i, in special, Palestina, Alexandria §i
Egiptul; despre care au scris Dionysius §i cartea lui Cyprian De Mortalitate sta marturie
prezentdand moartea cauzata de ea, drept incercare i libertate”.

" Pontius a fost diaconul Sfantului Ciprian, care putin dupa moartea maestrului sau, a scris cartea Vita Caecilii
Cypriani, - Viata Sdntului Ciprian. A se vedea Geo Aylffe Pooele, M. A., The life and times of Saints Cyprian,
edit. Griffith Farraon Okeden & Welsh Newbery hause Charing Cross road London, pp. 17-30

8 Cronica, sau ,,Canoane cronologice si rezumatul istoriei universale a grecilor si a barbarilor” este o carete
istorica scrisd de Eusebiu, ce are doud parti: una introductiva in care prezintd o schitd a istoriei popoarelor
vechi; si una principala 1n care sunt datate cele mai importante evenimente de la nasterea lui Avraam (2016
i.d.Hr.) pana la 302 dupa Hristos.
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SFANTUL CIPRIAN AL CARTAGINEI
DE MORTALITATE®
DESPRE CONDITIA MURITOARE A OMULUI
Capitolul 1

Iubitii mei frati, cei mai multi dintre voi aveti o credintd dreaptd si o judecatd
statornica si va ridicati cu mult curaj peste terorile mortii de care suferifi. Prin credinta
voastra tare ca o piatra, rezistati rautatilor si ispititoarelor valuri ale lumii acesteia care nu v-
au biruit. Dar, cu toate acestea, existd printre voi §i oameni slabi in credinta, care se
comportd asemenea animalelor, ldsandu-se atrasi de dulcetile vietii si de placerile trupesti.
Cea mai mare greseald comisa de ei este cd, necunoscand adevarul mantuirii, nu se gandesc
sd conlucreze cu harul lui Dumnezeu prezent in inimile lor. Pentru toti acestia am sa va
vorbesc sincer, marturisind adevarul. Aceasta situatie n-ar trebui sa fie ascunsa, nici tinuta
sub tacere, in ciuda modestei noastre vrednicii, ci cu deplind vigoare si cu un cuvant curajos,
luat din invatatura Domnului, trebuie sa fie reprimata lagitatea sufletului si cel care a inceput
sa fie deja om al lui Dumnezeu si al lui Hristos sa poata fi considerat demn de Dumnezeu si
de Hristos.

Capitolul 11

Tubitii mei frati, trebuie sa stifi mai intai ca un ostas al lui Dumnezeu aflat in casa Sa
e fnarmat cu virtutea si curajul credintei, prin puterea careia doreste si lucreaza pentru a
dobandi viata vesnica. De aceea, el nu se sperie si nu poate fi oprit in aspiratiile lui, chiar de
ar intampina toate furtunile din lume, pe care prezicerile lui Dumnezeu ne arata ca vor veni.

Credeti ca un astfel de om mai e surprins de vreun dezastru?

Sa nu uitati ca, prin prooroci, Dumnezeu a invatat pe poporul sdu si a intarit Biserica
pentru a face fata rautatilor, razboaielor, foametei, plagilor si cutremurelor ce vor veni.
Astfel de infricosdtoare evenimente ce ne surprind acum, in vremea noastra, vor fi mult mai
amplificate la sfarsitul lumii, atunci cand toate profetiile se vor Tmplini, dupa cuvantul
Domnului care a spus: ,,Asa si voi, cand veti vedea facindu-se acestea, sa stiti ca aproape
este imparatia lut Dumnezeu” (Luca 21, 31).

Iubiti frati, Tmparatia lui Dumnezeu este aproape. Lumea aceasta va trece, iar cei
drepti vor fi rasplatiti cu viata cea adevarata, cu fericirea Raiului, cu mantuirea, cu pacea si
odihna cea vegnica. Toate acestea sunt pregatite pentru cei care au dorit sa dobandeasca
bunurile ceresti in locul celor pamantesti, alegand si ingrijindu-se de viata vesnica in locul
celei pamantesti, trecatoare.

Asadar, cine dintre cei ce doresc imparatia lui Dumnezeu mai e trist si suferd acum
cand poate dobandi atitea bunuri? In afard de cel ce nu are nadejde si credintd In Dumnezeu.
Acesta se teme de moarte, pentru cd nu doreste sa ajunga la Hristos. Dar noi, crestinii, nu
trebuie sd ne temem de moarte pentru ca ajungem sa traim aldturi de Hristos i s8 domnim
impreuna cu El in imparatia cereasca.

® Cyprianus Carthaginensis - Liber De Mortalitate- Despre mortalitae, traducere din - Patrologia Latina -
Migne Volumul 4: Col 0581 - 0602B. La realizarea prezentei traduceri s-a consultat si varianta franceza, a
operei Sfantului Ciprian tradusa de Pab. M. S. Guillon, in, Oeuvres complets, Saint Cyprien, tome premier,
Decourchant, Imprimeur, Paris 1837, pp. 153-173
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Capitolul 111

Sfanta Scripturd ne invata ca dreptul prin credinta va fi viu (Romani 1,17). Daca esti
drept si traiesti in credintd, de crezi cu adevarat in Hristos, de ce tu, care vei fi cu Hristos si
esti sigur de promisiunea Domnului, renunti sa te alaturi lui Hristos si nu esti bucuros sa fii
eliberat de ispitele diavolului?

Cu adevarat drept a fost batranul Simeon, care, prin credinta, a cunoscut fagaduintele
lui Dumnezeu. Lui, Dumnezeu i-a spus ca nu va muri pana cand nu va vedea cu ochii lui pe
lisus Hristos si, de aceea, cand pruncul lisus este adus in brate de mama sa la templu,
Simeon cunoaste pe Mesia Cel de mult profetit, pe care-L astepta. Simenon, plangand de
bucurie, stia ca ceasul mortii lui s-a apropiat, a luat Pruncul Sfant in brate, s-a rugat
binecuvantand si zicand: ,,Acum slobozeste pe robul Tau, dupa cuvantul Tau, in pace, Ca
ochii mei vazura mdntuirea Ta! 7 (Luca 2,29-30). Prin toate acestea, dreptul Simeon
dovedeste ca slujitorii lui Dumnezeu nu se bucurd cu adevarat de liniste, pace si libertate
decat numai atunci cand vor fi trecut de primejdiile lumii, ajungand in portul si casa vietii si
odihnei vesnice, pe care le-au dobandit biruind moartea.

Capitolul 1V

Pe de alta parte, ce altceva se petrece in lume, se duce un razboi zilnic impotriva
diavolului, se dau lupte stiruitoare impotriva sigetilor si armelor lui? In primul rand,
dragostea de avere, ldcomia, apoi patima desfranarii cu care astdzi trebuie sd luptam
neincetat. Cu cat infrunti pofta lacomiei, cu atat ea creste mai mult, fiind apoi urmata de
manie si de ambitia ce te conduce la mandrie, iar mandria il face pe om sa se desparta de
prieteni si de toti cei dragi. Acestia sunt dugsmanii cu care trebuie sa ne confruntam in fiecare
zi. Trebuie sa luptam continuu contra poftelor trupesti, prin care diavolul ne ataca sufletul si
il inrobeste. Sarmanul suflet, rimas fara niciun ajutor, abia mai rezistd. Toate acestea va
constrang sa cartiti cu toata forta, Impotrivindu-va legii divine dar si propriei constiinte ce
va interzice sa faceti tot ceea ce nu este permis.

Capitolul V

Asadar, atat de multe persecutii indura sufletul in fiecare zi! Atat de mult e ranitd
inima de sabiile diavolului, incat dorinta ei ar fi mai dreaptd dacd ar cere de la Hristos
moartea, pentru a se intdlni cu El, asa cum ne invatd Domnul atunci cand zice: ,,Adevarat,
adevarat zic vouad, ca voi veti plange si va veti tangui, iar lumea se va bucura. Voi va veti
intrista, dar intristarea voastra se va preface in bucurie” (Ioan 16, 20).

Cine este omul care doreste sa nu sufere, pentru a dobandi mai repede bucuria
cereascd? De aceea, Hristos a spus ca, atunci cand veti schimba tristetea in bucurie, 1l veti
vedea si ,,se va bucura inima voastra si bucuria voastra nimeni nu o va lua de la voi” (Ioan
16, 22). Daca bucuria inseamna a-L vedea pe Hristos, nu ne putem fi fericiti decat numai
atunci cand ajungem la El. Cat de mare e orbirea minfii tale, cata josnicie, catd slabiciune e
sd iubesti lucrurile lumesti care-ti pricinuiesc pedepse, durere si lacrimi, mai mult decat
fericirea vesnica ce va sa vina?

Capitolul VI

Dar, 1ubiti frati, acum suferiti si sunteti tulburati, pentru ca sunteti lipsiti de credinta.
Nu credeti ca fagaduintele lui Dumnezeu sunt adevirate. Nu credeti ci Insusi Dumnezeu este
adevarul si ca neschimbat in veci este cuvantul Lui. Daca un om cinstit si serios va face o
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promisiune, voi credeti In cuvantul sau, pentru ca il considerati incapabil sa greseasca, stiind
ca e sincer in ceea ce zice dar, mai ales, in ceea ce face. Asa si Dumnezeu vorbeste acum cu
voi, dar pentru ca aveti putina credinta, mintea voastra e plina de neincredere si de aceea nu
credeti in viata vesnica fagaduitd de Dumnezeu omului dupa moarte. Astfel de oameni se fac
vinovati de un mare picat, cici necunoscand pe Hristos Invatatorul nu pot cunoaste nici pe
Dumnezeu. Acestia nu au intrat in Biserica, cdci membrii Bisericii nu sunt cei necredinciosi,
ci toti cei care cred cu adevarat in Dumnezeu.

Capitolul VII

Vreti sa stiti care sunt bucuriile primite dupa moarte, dupa ce parasim aceasta lume?

Invitati de la Hristos, Cel ce a realizat mantuirea noastri, Care cunoscand toate cele
omenesti a zis cdtre ucenicii Sai care erau intristati de vestea ca pleaca de la ei: daca Ma
iubiti va bucurati pentru ca Ma duc la Tatal (Ioan 16, 28). Hristos ne aratd prin aceste
cuvinte ca, fatd de cei dragi care mor, plecand din aceastd lume, trebuie mai cu seama sa ne
bucuram, nu sa ne intristim. De asemenea, Sfantul Apostol Pavel ne aminteste de aceste
adevaruri in Epistola sa, zicand: ,,pentru mine viata e Hristos, iar moartea un castig” (Filipeni
1,21). Asadar, este un mare beneficiu a nu fi atasat de bunurile pamantesti, a nu suferi din
cauza slabiciunilor si necesitatilor trupesti si a fi mai presus de necazurile din aceastd lume,
dar, mai mult decat atat, a fi eliberat din capcanele diavolului, pentru a merge la Hristos si la
bucuria vesnica a imparatiei ceresti.

Capitolul VI

Cu toate acestea, sunt surprins sa vad cum unii credinciosi se comporta asemenea
idolatrilor, caci fiind ispititi de placerile lumesti, carora nu le rezista, nu mai doresc fericirea
vesnica. Ma tulbura faptul ca moartea ne loveste pe toti, pentru ca in aceasta lume toti traim
dupa aceleasi legi, avand acelasi trup ca si paganii. Atat timp cat suntem 1n lume, traim dupa
trup si de aceea viata noastrd este egald cu a tuturor oamenilor, dar dupa moarte starea
noastra va fi cea vesnica pentru cd Duhul Sfant ne va duce pe noi la Tatal, scapand de toate
suferintele acestei lumi si de toate primejdiile vietii, schimband trupul nostru stricacios si
muritor Tn nestricdciune si in nemurire (I Corinteni 15,53). Asadar, legea trupului este
comund tuturor oamenilor, asemenea pdmantului neroditor care genereazd foamete pentru
toti sau asemenea unui orag cucerit de dusmani, in care toti locuitorii sunt captivi, sau
asemenea unei plagi ce aduce secetd, sau asemenea unei nave lovitd de stinci in care toti
pasagerii fara nicio exceptie mor n naufragiu. Acest exemplu este valabil si in cazul tuturor
bolilor ce aduc durere oamenilor, fie ca vorbim de orbire, de febrd sau de orice handicap al
vreunui madular al trupului nostru. Oamenii sufera, pentru ca au aceeasi legea trupeasca,
dupa care traiesc.

Capitolul IX

De aceea, un crestin care i1 cunoaste misiunea in lume, e constient de faptul ca,
suferind mai mult decat toti ceilalti oameni, devine rezistent la atacurile ispititoare ale
diavolului. In acest sens, cuvantul Sfintei Scripturi ne invata neincetat zicand: ,,Fiule! Cand
vrei sa te apropii sa slujestt Domnului Dumnezeu, gateste-ti sufletul tau spre ispita. Tot ce {i
se va intAmpla, primeste cu placere si in necazurile tale fii indelung-rabdator” (Intelepciunea
Isus Sirah 2, 1,4), aratandu-ne in continuare ,,cd in foc se lamureste aurul, iar oamenii cei
placuti Domnului, in cuptorul smereniei” (Intelepciunea Isus Sirah 2, 5).
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Capitolul X

De exemplu, lov, dupa ce si-a pierdut toata averea, dupa ce copii i-au murit, insusi
grav lovit de suferinta, de lepra si de viermi, nu s-a lasat biruit de aceasta incercare. Cu multa
rabdare si curaj, lov se aratd si mai credincios, de aceea zice: ,,Gol am iesit din pantecele
mamei mele si gol ma voi intoarce in pamant! Domnul a dat, Domnul a luat; fie numele
Domnului binecuvantat!” (Iov 1,21). De asemenea, atunci cand sotia sa i cere sa-1 injure pe
Dumnezeu, pentru a scapa de chinuri, Iov, plangand, 1i raspunde: ,,Vorbesti cum ar vorbi una
din femeile nebune! Ce? Daca am primit de la Dumnezeu cele bune, nu vom primi oare si pe
cele rele? Si in toate acestea, lov n-a pacatuit deloc cu buzele sale” (Iov 2,10). Despre
incercarea credintei lui Iov ne vorbeste Domnul Dumnezeu cand zice: ,,catre Satan: Te-ai
uitat la robul Meu lov, ca nu este nici unul ca el pe pamant fara prihana si drept si temator de
Dumnezeu si care sa se fereasca de ce este rau?” (lov 1,8).

Un alt exemplu este si suferinta lui Tobit, care, dupa ce s-a bucurat de multe lucruri
lumesti, fiind un om nobil si ilustru, a rdmas orb atragand mila prietenilor sdi. El a continuat
sa fie credincios laudand si binecuvantand pe Dumnezeu, chiar daca sotia sa il Indemna sa
pacatuiasca zicandu-i: ,,Unde-ti sunt milosteniile si faptele tale cele bune? Toatd lumea stie
ce ti-au adus” ( Tobit 2,14). Dar Tobit, chiar daca suferea, fiind cu frica si credintd in
Dumnezeu, a avut destuld putere sa treaca peste toate chinurile si nu s-a lasat ispitit de sotia
sa, c¢i a binecuvantat si mai mult pe Domnul, de aceea ingerul Rafail trimis la el i-a zis:
,» Taina regelui se cuvine s-o pastrezi, iar lucrurile lui Dumnezeu este de lauda sa le vestesti.
Cand te rugai tu §i nora ta Sara, eu duceam pomenirea rugdciunii voastre inaintea Celui Sfant
si cand Ingropai tu pe cei morti, incd eram cu tine si cand tu nu te-ai lenevit sa te scoli si sa-{i
lasi pranzul tau ca sa te duci sa ridici pe cel mort, binefacerea ta nu s-a ascuns de mine, ci eu
eram cu tine. S$i acum Dumnezeu m-a trimis, sa te vindec pe tine si pe nora ta, Sara. Eu sunt
Rafael, unul din cei sapte sfinti ingeri, care ridica rugdciunile sfintilor si le Tnaltd Tnaintea
slavei Celui Sfant ”( Tobit 12,11-15).

Capitolul XI

Acesti barbati drepti au rezistat tot timpul suferintelor si niciodatd nu s-au impotrivit
lui Dumnezeu. De asemenea, Sfintii Apostoli, urmand legea divina, nu s-au temut niciodata
de adversarii lor, ci inarmati cu multd rdbdare si curaj, au suportat toate asupririle lumii. La
polul opus, poporul evreu s-a ridicat mereu impotriva lui Dumnezeu, asa cum ne arata
cuvantul din cartea Numerii, cand Domnul se adreseaza lor poruncindu-le: ,,sd inceteze a mai
carti impotriva Mea, pentru a nu muri. ”(Numeri 17,10)

Iubiti frati, nu trebuie sd cartim fatd de Dumnezeu, ci sa rabdam cu mult curaj tot
ceea ce ni se intdmpla pentru ca Sfanta Scripturd ne invata: ,,Jertfa lui Dumnezeu: duhul
umilit; inima Infrantd si smeritd Dumnezeu nu o va urgisi” (Psalmul 50,18). De asemenea,
Moise, inspirat de Duhul Sfant, ne invatd aceleasi lucruri in cartea Deuteronom, spunand ca
Dumnezeu incercd inima omului aducind asupra lui foamete pentru a vedea dacad a pazit
poruncile Lui (Deuteronom 8,2). Asadar, ,,prin aceasta va ispiteste Domnul Dumnezeul
vostru, ca sd afle de iubiti pe Domnul Dumnezeul vostru din toatd inima voastra si din tot
sufletul vostru.” (Deuteronom 13,3)

Capitolul XI1

Un alt exemplu este Avraam, care a placut lui Dumnezeu atunci cand 1 s-a cerut sa
jertfeasca pe fiul sau. Acesta, cu fricd si credintd, nu s-a Indoit s mearga pentru a aduce
jertfa pe fiul sau asa cum i-a cerut Domnul (Facere 20). Tu daca ai avea un fiu, care oricum e
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condamnat la moarte de legea trupului, ce-ai face daca Dumnezeu ti-ar cere sa-1 jertfesti?
Frica si credinta fata de Dumnezeu trebuie sa va pregateasca pentru orice eveniment. Chiar
daca ar insemna pierderea avutiilor tale, chiar daca ar insemna continua si sangeranda durere
a membrelor tale, datoratd unor boli stricatoare, separarea tristd si dureroasa de sotie, de
copii si de prietenii care te parasesc, acestea sa nu fie pentru tine caderi in pacat, ci lupte;
nici sa te slabeascd sau sa-ti frangd credinta crestind, ci mai degraba sa scoatd la iveala
curajul in lupta, deoarece fiecare nedreptate a relelor prezente trebuie sa fie nesocotita in
vederea fericirii vesnice. Daca n-ar fi fost lupta mai intai, n-ar fi putut exista victorie: cand In
infruntare este victorie, atunci le este data si coroana invingatorilor. Carmaciul unei corabii
se cunoaste in furtuna, soldatul se incearca in asalt. Provocarea este ridicold cand nu exista
pericol. Infruntarea in incerciri este proba adevirului.

Un copac care este plantat cu radacina adanca nu este miscat de vanturile navalnice si
0 nava care este construita cu imbinari solide este lovita de valuri, dar nu distrusa si cand aria
treiera granele, grauntele puternice si rezistente infrunta vanturile, paiele goale sunt smulse,
fiind purtate de vant.

Capitolul X111

De asemenea, Sfantul Apostol Pavel ne aratd ca trupul sau dupa toate indurdarile si
suferintele prin care a fost incercat a devenit mai puternic, mai curat, mai purificat de pacat.
in legatura cu aceasta, zice: ,,Si pentru ca sa nu ma trufesc cu maretia descoperirilor, datu-
mi-s-a mie un ghimpe in trup, un inger al satanei, s ma batd peste obraz, ca sa nu ma
trufesc. Pentru aceasta de trei ori am rugat pe Domnul ca sa-1 indeparteze de la mine; Si mi-a
zis: Iti este de ajuns harul Meu, cici puterea Mea se desavarseste in slabiciune. Deci, foarte
bucuros, ma voi lauda mai ales intru slabiciunile mele, ca sa locuiasca in mine puterea lui
Hristos.”(II Corinteni 12,7-9). Asadar, cand ne confruntam cu o insuficienta fizica, cu o
boala sau orice suferinta care ne slabeste trupul, atunci avem ocazia sd ne aratam credinta si
virtutea, care ne conduc catre bucuria victoriei, de ceea Sfinta Scripturd zice: ,,Vasele
olarului le lamureste cuptorul, iar ispita omului cugetul lui” (Eclesiast 27,5). Aceasta este
diferenta dintre noi crestinii i cei care nu cunosc pe Dumnezeu, cici acestia In suferintele
trupesti ale vietii cartesc impotriva lui Dumnezeu, in timp ce noi, auzind cuvantul divin, ne
intarim 1n credinta si in virtute.

Capitolul X1V

Faptul ca acum pantecele dezlantuit printr-o scurgere secatuieste puterile corpului, ca
focul iscat in ranile din gatlej se revarsa clocotind pana-n maduva oaselor, ca sunt rascolite
intestinele printr-o vomare continua, ca ochii sunt aprinsi de apasarea sangelui, ca din cauza
vreunei contaminari cu o boald infectioasa sunt amputate fie picioarele, fie alte parti ale
trupului, ca prin stricaciunile si vatdmarile trupurilor provocate de lancezeald se incetineste
pasul sau se pierde auzul sau se intuneca vederea, totul slujeste drept Invatatura a credintei.
Depinde cat este de mare forta spiritului in a lupta impotriva atitor atacuri ale suferintei si
mortii pustiitoare prin virtutile unui suflet nezdruncinat.

Cata putere trebuie sa aiba sufletul unui astfel de om pentru a face fata acestor atacuri
ale mortii? Desi sufera groaznic, el ramane drept si crede in Dumnezeu. Aceasta statornicie
nu este oare un exemplu al slavei lui? Toata suferinta lui este o incercare a credintei in
Hristos, care la judecata 1i va rasplati faptele. De suferinta mortii se teme cel ce nu s-a nascut
din apa si din Duh, pentru ca-l asteapta focul iadului, pentru ca nu poartd semnul crucii si al

-
& RRSA

Co¢ STUDII SI ARTICOLE Page | 87

IFIASA



-t
@ RRSA
‘. “

S Revista Romaneasca de Studii Axiologice

https://www.ifiasa.com/rrsa Nr. 3, Anul 2/2021

sangelui lui Hristos. Acesta se teme de moarte pentru ca il asteapta chinul vesnic la care
ajunge dupa ce va pleca din aceasta lume.

Capitolul XV

Este adevarat ca astazi, din cauza ciumei, multi dintre crestinii nostri mor, dar ei sunt
eliberati din suferintele pamantesti. Pentru poporul evreu, care nu crede in Hristos, moartea
este o tragedie, dar pentru noi cei credinciosi, moartea este o poarti citre mantuire. Intr-
adevar, prin moarte trec atat cei buni cat si cei rai, fara nicio deosebire, dar nu toti au aceeasi
stare, cdci pentru cei buni moartea Tnseamna o trecere catre bucuriile cereti, catre viata
vesnicd, iar pentru cei rdi o trecere spre pedeapsa si chinul vesnic. Asadar, moartea aduce
celor buni rasplata iar celor rai pedeapsa.

Tubiti frati, suntem pedepsiti dupa moarte pentru ca, necunoscand bucuriile cereti, le-
am ignorat in viata noastrd pamanteasci. In imparatia cereasca, tinerii fara pacat ce au plecat
din aceastd lume s-au umplut de slava lui Dumnezeu si au scdpat de amenintarile lui
Antihrist ce va veni la sfarsitul lumii. Acestia au dobandit cununa puritétii fara sa lupte cu
patimile si ispitele ce vor veni. Femeile, fiind mai sensibile la torturi, prin moarte au scapat
de aceste persecutii dar si din mainile calaului. De moarte se tem deci, cei lasi, doar cei care
asemenea evreilor nu fac parte din armata lui Dumnezeu, cici oastea Sfintilor, asa cum ne
invata credinta noastra, a biruit moartea. Eu va invat si va indemn ca si voi asemenea lor sa
nu va temeti de moarte, ci sa luptati impotriva suferintelor voastre provocate de ciuma.

Capitolul XVI

lubiti frati, am sd va arat din nou un alt castig al mortii. Credeti cd nu este drept si
necesar ca aceasta suferintd a noastrd provocatd de ciuma, sa ne incerce credinfa noastra?
Daca ne gandim la oamenii sandtosi, observam prezentd in mintea lor rautatea. Acestia, de
multe ori, nu iubesc pe cei de langa ei, nici daca sunt din aceeasi familie; stapanii nu mai au
mild de argatii lor, nici macar atunci cand sufera; medicii sunt impasibili la suferinta
pacientilor; lacomii nu se satura niciodatd, pe acestia moartea nu-i sperie, chiar daca ar trebui
sa plateasca pentru a scapa pe prietenii lor de vreo suferinta, chiar daca nu ar avea niciun
mostenitor si toata averea lor s-ar pierde. Toti acestia mor fara sa dobandeasca nimic.

Desi aceastd molimd nu a adus nici un alt bine, a adus un castig crestinilor si
slujitorilor lui Dumnezeu, pentru cd, in timp ce am Invatat sd nu ne temem de moarte, am
inceput sd dorim bucurosi martiriul. Acestea sunt pentru noi pregatiri si nu funeralii. Dau
sufletului slava tariei, ne pregatesc pentru coroana prin sfidarea mortii.

Capitolul XVII

Dar unii o sa-mi reproseze zicdndu-mi ca un crestin ce ar fi vrut sd marturiseasca
credinta in Hristos din toata inima si cu toatd putere sa, din cauza ciumei murind, nu ajunge
sa guste din jertfa martirica, suferind moartea la fel ca toti ceilal{i oameni, fara sa
dobandeasca bunurile ceresti. Intr-adevir, moartea lor poate nu este una martirica, caci in
primul rand nu stiu daca sunt vrednici de harul lui Dumnezeu pentru a primi moartea de
martir. In al doilea rdnd, Dumnezeu, cunoscind inima si cele mai ascunse ganduri ale
omului, prin judecata Sa cea dreaptd, este Cel care hotaraste aceasta. Dacd Dumnezeu va
vedea ca te-ai pregatit asemenea unui martir, te va raspldti ca pe un martir.

Nu Dumnezeu i-a cerut lui Cain sa ucida pe fratele sau? Desi Dumnezeu stia dinainte
ca va comite aceasta crima, dar nu I-a oprit, dar nici nu I-a rasplatit, pentru ca nu aceasta este
o jertfa de martir, ci mai degraba l-a pedepsit pentru intentiile sale dar si pentru ceea ce a
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facut. Asadar, Dumnezeu cunoaste intentiile bune ale celor care se jertfesc pentru Hristos,
rasplatindu-i nu numai pentru jertfa ci si pentru dorinta si curajul lor. La judecatd, Dumnezeu
tine cont de intentiile noastre asa cum ne invata zicand: ,, Vor cunoaste toate Bisericile ca Eu
sunt Cel ce cercetez rarunchii si inimile” (Apocalipsi 2,23). Intelegem ci Dumnezeu nu cere
o jertfa a sangelui, ci una a credintei. Caci nici Avraam, nici Isac si nici lacob nu au fost
placuti lui Dumnezeu pentru ca s-au jertfit in chip sangeros, ci pentru credinta lor dreapta au
fost rasplatiti ca cei mai mari Patriarhi, cei mai mari slujitori ai Domnului, vrednici de cinste
si de lauda.

Capitolul XVI11

Sa nu uitam ca pe pamant noi nu traim dupa voia noastra, ci dupa voia lui Dumnezeu,
asa cum invatdm din rugaciunea domneasca. E ridicol si absurd sa afirmi ca implinesti voia
lui Dumnezeu, dar nu asculti de ceea ce El iti cere cu privire la viata pamanteasca. Voi doriti
sd dobanditi bunurile ceresti, dar sunteti tristi pentru ca parasiti placerile acestei lumi. Voi nu
cautati si nu dorifi sd ajungeti la Dumnezeu, ci doar la rasplata si bunurile pe care El le da.
Credeti ca in imparatia lui Dumnezeu intrati cu sila, fara sa vreti aceasta? De ce va rugati ca
imparatia lui Dumnezeu sa vina pe pamant, cand voi sunteti robi ai pamantului? De ce va
mai rugati asa, daca doriti sa traifi mai mult in lume ca robi a diavolului, decat in cer
domnind impreuna cu Hristos?

Capitolul XIX

Prin purtarea de grija fatd de lume, Dumnezeu ne dovedeste faptul ca toate
proorociile lui sunt date pentru mantuirea omului. Am sa va spun acum despre unul dintre
fratii nostri, din randul preotilor, care fiind grav bolnav, in ultimul ceas al vietii se ruga lui
Dumnezeu ca si moard mai repede. In timp ce ficea aceasta, a vizut un tanar stralucind de
slava sfinteniei. Frumusetea aceasta la care a fost ridicat nu poate fi vazuta de oameni decat
dupa ce parasesc aceasta lume. Tanarul acesta, cu 0 oarecare indignare, i-a zis: ,,Ti-e teama
de suferintd. Nu vrei sa parasesti lumea? Ce pot sa fac pentru tine?” lata ca prin acest cuvant
il mustra, dar 1l si invatd. Vedem din aceastd intdmplare cd oamenii muribunzi afectati de
chinuri nu doresc sd pardseasca bunurile lor pdmantesti pentru ca nu se gandesc la cele
ceresti. Preotul a spus aceastd Intdmplare si descoperire facutd lui de ingerul trimis de
Hristos si altor oameni. Dar cui se adreseazad aceasta invatatura? Preotului aflat pe moarte.
Desigur aceasta nu este doar pentru preotul ce mai avea putin de trait, ci mai ales pentru noi,
ca sd invatam din ea ca Tnaintea mortii nu trebuie sa ne temem, ci sa alegem tot ceea ce e mai
bun, adicd Tmparatia cerurilor.

Capitolul XX

De asemenea si eu, cel mai mic dintre crestini, am primit de la Dumnezeu multe
descoperiri, pe care trebuie sd le fac cunoscute tuturor si sa marturisesc faptul ca fratii nostri
care sunt chemati la Domnul si prin moarte sunt eliberati de lumea aceasta, nu sunt pierduti,
ci numai pleaca in caldtoria spre Dumnezeu inaintea noastra, asteptandu-ne acolo, ca si noi
sd ajungem la ei dupa ce vom termina pelerinajul nostru in lume. De aceea regretam faptul
ca ne parasesc, insa nu suntem indreptatiti sa suferim si sa plangem. Chiar daca acum ei au
imbracat haina neagra, de doliu, ajungand in cer o vor schimba cu cea alba si stralucitoare,
cea ingereasca. Nu trebuie sd dam prilejul paganilor sa ne acuze ca jelim pe cei ce traiesc
alaturi de Dumnezeu in cer, pentru ca invatatura noastra de credintd ne arata ca dupa moarte
sufletele merg alaturi de Dumnezeu, iar daca nu credem acest fapt Tnsemna ca suntem falsi,
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ipocriti, asemenea oamenilor care spun povesti, fard sa le creadd nici macar ei. Atunci ce
relevanta mai are pentru noi credinta, daca prin ceea ce facem o contrazicem?

Capitolul XXI

Sfantul Apostol Pavel 1i mustrd pe cei care sufera si plang peste masura moartea
prietenilor lor pentru ca nu au nadejde in Dumnezeu, de aceea el zice: ,,Fratilor, despre cei ce
au adormit, nu voim sa fiti Tn nestiinta, ca sa nu va intristati, ca ceilalti, care nu au nadejde,
Pentru ca de credem ca lisus a murit si a Inviat, tot asa (credem) cd Dumnezeu, pe cei
adormiti intru lisus, ii va aduce impreuna cu EL” (I Tesaloniceni 4, 13-14)

Noi, crestinii, avand nadejde si credintd in Dumnezeu, stim ca lisus Hristos a murit
pentru mantuirea noastra, de aceea pe toti cei ce s-au unit si au crescut in El, 1i va invia la
adevarata viata. Deci, de ce sa fim trigti pentru cei ce au parasit aceasta lume, socotindu-i
pierduti pentru totdeauna, cand ei triiesc alaturi de Hristos? Insusi Domnul ne aratd acest
fapt atunci cand zice: ,,Eu sunt invierea, si viata, cel ce crede in Mine chiar daca va muri va
trai. Si oricine traieste si crede Tn Mine, nu va muri in veac”(Ioan 11,25-26). Noi, crestinii,
credem 1n Invatatura si fagaduintele lui Hristos, de aceea suntem siguri ca toti cei plecati de
la noi traiesc vesnic alaturi de El in imparatia Sa, bucurandu-se de odihna vesnica.

Capitolul XXII

De asemenea, suntem convingi ca odata cu trecerea timpului cu totii vom muri i vom
ajunge la viata vesnica, dar acest fapt nu se va intdmpla fara sa parasim viata pdmanteasca.
Moartea, ca sfarsit al vietii pe pamant, nu este decat o trecere, o cdldtorie in timp catre
vesnicie. Si cine nu doreste sa ajunga mai repede la aceasta fericire? Cine nu vrea sa devina
sfant, transformandu-se prin har, ajungand asemenea lui Hristos, imparatind impreuna cu El
in cer, pentru cd Hristos a schimbat trupul nostru paméantesc cu trupul slavei cereti, asa cum
ne invata Sfantul Apostol Pavel (Filipeni 3, 21). In cer cdnd vom ajunge, vom primi si noi
fericirea fagaduita de Hristos celor ce traiesc aldturi de El in imparatia Sa, asa cum ne arata
cand se roagd Dumnezeului Taté zicand: ,,Parinte, voiesc ca unde sunt Eu, sa fie impreuna cu
Mine si aceia pe care Mi i-ai dat, ca sa vada slava Mea” ( loan 17,24). Cel ce ajunge la slava
cereasca si domneste cu Hristos in impardtia Sa, nu mai plange si suferd, ci asa cum ne arata
fagaduinta lui Hristos si adevarul de credinta, se bucura pentru ca a ajuns la sfintenie.

Capitolul XXI11

In plus, descoperim acest adevar in Sfanta Scripturd, in cartea Facerii, unde ni se
aratd ca ,Enoh a pliacut lui Dumnezeu si apoi nu s-a mai aflat pentru cd l-a mutat
Dumnezeu”(Facere 5,24) de pe pamant la o viatd mai buna. Asadar, pentru ca a placut lui
Dumnezeu, a fost recompensat cu eliberarea de suferinta si boala vietii pamantesti. De
asemenea, Duhul Sfant ne invata - prin cuvintele lui Solomon - ca toti oameni placuti de
Dumnezeu, pe care i-a luat in cer, au ajuns mai repede la libertate, caci daca ar fi trait mai
mult pe pamant, ar fi fost mai mult chinuiti de pacatele si de viata lumeasca. In cuvintele
intelepte ale lui Solomon citim cd cel placut lui Dumnezeu este rapit de El pentru ca
,rautatea sa nu-1 schimbe mintea iar inselaciunea sa nu-1 amageasca sufletul”. Pentru ca
,sufletul placut lui Dumnezeu este grabnic scos de El din mijlocul rautatilor” (Intelepciunea
lui Solomon 4, 11, 14). Cartea Psalmilor ne invatd ca sufletul prin credintd prinde aripi
pentru a ajunge la Dumnezeu: ,,Doreste si se sfarseste sufletul meu dupa curtile Domnului;
inima mea si trupul meu s-au bucurat de Dumnezeul cel viu. Ca pasirea si-a aflat casa si
turtureaua cuib, unde-si va pune puii sai. ’(Psalm 83, 2-3)
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Capitolul XXIV

Intr-adevar, trebuie si iubim viata pimanteascd si si trdim mult timp, dar aceastd
viatd ne atrage prin cursele si plicerile ei citre suferinti. In plus, lumea uriste pe cei
credinciosi. Asadar, de ce trebuie sd iubim mai mult pe cei care ne urdsc decat pe Hristos,
care ne-a rascumparat din rautate si ne iubeste mai mult decat cei care ne urasc? Deci noi,
crestinii, trebuie sa-L urmam pe Hristos. Sfantul loan, In prima sa Epistold, ne indeamna sa
deplangem placerile lumii, zicand: ,,Nu iubiti lumea, nici cele ce sunt in lume. Daca cineva
iubeste lumea, iubirea Tatdlui nu este intru el; Pentru ca tot ce este in lume, adicd pofta
trupului si pofta ochilor si trufia vietii, nu sunt de la Tatal, ci sunt din lume. Si lumea trece si
pofta ei, dar cel ce face voia lui Dumnezeu ramane in veac. (I loan 2,15-17)

lubiti frafi, cu o minte curata, cu o credintd nezdruncinata, cu o virtute puternica, sa
fim pregétiti pentru orice vointd a lui Dumnezeu, sd ne gandim la vesnicia care urmeaza,
lasand la o parte frica de moarte. Prin aceasta sa ne dovedim noud Insine ca suntem ceea ce
credem, incat nu jelim la plecarea celor dragi noud si ca atunci cand va sosi ziua propriei
chemari la judecata, venim fara Intarziere si fara Impotrivire la Dumnezeu, cand El insusi ne
va chema.

Capitolul XXV

Aceasta este credinta pe care trebuie sa o marturiseasca fiecare crestin, fiecare
slujitor al lui Dumnezeu, in orice timp $i mai cu seama in vremea noastrda, cand suntem
impovarati de rautatile lumii, ce ne ataca din toate partile. Acest fapt este intr-adevar trist,
dar pe viitor va fi i mai trist, de aceea spun ca este un avantaj pentru noi crestinii daca
parasim mai repede aceasta lume ce se prabuseste datorita rautagilor.

Daca in locuinta ta peretii se clatind de vechime, acoperisurile se clatind deasupra,
casa, acum Tmbatranitd si ponositd, ar fi amenintata de o distrugere iminenta, prabusindu-se
din cauza vechimii zidurilor, oare n-ai pleca de acolo cu toatd repeziciunea? Sau daca va
aflati intr-o calatorie pe mare si s-a iscat o furtund mare, nu doriti oare sa ajungeti cat mai
repede in port pentru ca nava sa nu devina o epava? latd, lumea se schimba si dispare si
dovedeste naruirea ei nu acum, prin vechimea lucrurilor, ci prin sfarsitul lor. Si tu nu-i
multumesti lui Dumnezeu? Nu te feliciti pe tine insuti fiindca, retras printr-o plecare mai
timpurie, te salvezi de la dezastrele si naufragiile si loviturile inevitabile?

Capitolul XXVI

[ubitii mei frati, trebuie sd tinem cont de faptul cd suntem in lume asemenea unui
calator intr-o tard straind. Sa binecuvantam si sa salutdm pe cei ce au ajuns in adevarata casa
a odihnei si a fericirii. Sa laudam ziua in care, prin moarte, ei s-au eliberat de toate grijile
vietii lumesti, In care noi trdim acum. S3 laudam ziua in care ei au intrat in impdaratia
cerurilor. Caci cine dintre cei ce traiesc pe pamant strain nu doreste sa se intoarcd mai repede
in patria sa? Care om, caldtorind pe mare, nu doreste vanturi bune pentru a ajunge mai
repede la familia sa draga?

Patria noastrd este in ceruri, In Rai, pentru ca in ea sunt stramosii nostri si anume
Patriarhii. De ce sd@ nu ne grabim pentru a ne bucura de intdlnirea cu ei? De ce sd nu ne
grabim sa-i salutdm pe parintii nostri dragi, pe fratii si pe copiii nostri care ne asteapta in tara
noastra cereasca, fiindu-le dor de noi, odihnindu-se vesnic, dar dorind cu nerabdare
mantuirea noastra. Ce fericire va fi, atdt pentru ei cat si pentru noi, atunci cand ne vom
reintalni? Cata bucurie §i placere au cei ce traiesc In Tmparatia lui Dumnezeu, caci ei nu se
mai tem de moarte, pentru cd au dobandit viata vesnica. Poate fi o alta bucurie mai mare?
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Numai in imparatia cereasca suntem impreuna cu gloriosul cor al Apostolilor, desfatandu-ne
alaturi de profeti, de multimea martirilor Tncununati pentru biruinta lor asupra suferintei.
Numai acolo sunt sufletele fecioarelor ce au biruit poftele trupului, ale carnii si ale oaselor
(concupiscenta). Aici sunt toti cei milostivi ce s-au Ingrijit de cei sdraci, carora le-au impartit
bunurile lor pdmantesti i, asa cum ne Invatd Domnul, sunt rasplatifi acum cu bunurile si
comorile Raiului.

Iubiti frati, la acestea toate sa ne grabim sa mergem pentru ca Hristos ne asteapta cu
nerabdare si iubire sd ajungem cat mai repede la El. Asadar, sa binecuvanteze aceastd dorinta
a noastra Dumnezeu, Cel ce pe toate le cunoaste, Care ne asteaptd ca prin credinta sa
ajungem alaturi de Hristos Mantuitorul, Care rasplateste cu slava sa cea vesnica pe cei ce §i-
au dedicat Intreaga viata slujirii 1 urmarii Lui.
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Revista Romaneasca de Studii Axiologice
(RRSA)

http://studiiaxiologice.com/

Ideas Forum International Academic and Scientific Association a creat platforma
IFIASA http://ifiasa.org/ pentru cele mai recente cercetari stiintifice, in aria Stiintelor
Sociale, Teologice, Filosofice si Educationale. IFIASA este platforma academicd unde
specialistii si profesionistii cu interese interdisciplinare legate de Stiintele Sociale si
Umaniste, fac schimb de idei, de cercetari si de informatii in lumina multidisciplinaritatii.

Scopul IFIASA este de a organiza si promova activitati stiintifice si educationale in
domeniul Stiintelor Umaniste si Sociale la nivel international.

IFIASA este o platforma internationald care implica membri distinsi angajati in
cercetarea stiintifica si academica. Membrii IFIASA sunt personalitati recunoscute la nivel
national si international, care se ocupd de cercetarea si dezvoltarea stiintifica incepdnd de
la decanii facultatilor, sefii de departamente, profesori, oameni de stiintd, dar si studenti,
masteranzi, doctoranzi cu viziune stiintifica avansata.

Revista Romdneasca de Studii Axiologice (RRSA) a luat fiinta din dorinta de pune
la dispozitie comunitatii educationale romanesti studiile si cercetarile stiintifice publicate in
Jurnale IFIASA. Revista Romdneasca de Studii Axiologice publica studii stiinfifice originale
scrise de cercetatori, indiferent de domeniul lor de specializare. Revista Romdneasca de
Studii Axiologice este o publicatie bianuala, cu aparitie in lunile ianuarie §i iulie, cu acces
deschis. Utilizatorii pot citi, descarca, copia, distribui, imprima, cauta, crea link-uri catre
textul complet al articolelor.

In conformitate si continuitate cu obiectivele stabilite de IFIASA, care reprezentd la
nivel academic national si international un forum promotor al stiintei, religiei si educatiei,
Revista Romaneasca de Studii Axiologice propune comunitatii educationale romanesti
publicarea celor mai importante studii inter- si trans-disciplinare, precum si unele cercetdri
stiintifice relevante pentru diseminarea valorilor axiologice.

Misiunea IFIASA este de a incuraja si de a conduce cercetarea interdisciplinara in
spirit de colaborare, dar in concordanta cu metodologiile de ultima ora si cu specificul
domeniilor si expertiza fiecirei arii stiintifice. In concret, IFIASA organizeazd conferinte,
ateliere de lucru si publica reviste academice internationale de inalta calitate. Prin
rezultatele cercetarii stiintifice accesibile tuturor (open source) IFIASA contribuie la un
proces educational continuu in societatea contemporand. Facem acest lucru prin oferirea
unei multitudini de evenimente, publicatii, manifestari academice care vizeaza dezvoltarea §i
formarea continua, precum si o excelenta vizibilitate la nivel international.

Véa multumim anticipat pentru sprijinul acordat!
Pr. Prof. Dr. Marin BUGIULESCU,

IFIASA, ROMANIA
https://www.ifiasa.com/rrsa
Email: ifiasa@yahoo.com
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