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ABSTRACT

Life ruled by law and the legality of our culture have in common the oblivion of the
right and the demand of saving yourself through your deeds. Life ruled by law deals
only with individual saving, because it does not see the total good; it always
balances, for its whole horizon is nothing but a changing, as it is the report between
God and human being. Love has every virtue and it is contrary to all sins. This is the
source of all forms of good. The one who has love is on his way to perfection.
Between love and consciousness there is a real complementariness. Consciousness is
the instrument through which law becomes operative in our being. Saint Apostle
Pavel underlines the fact that a pure moral consciousness is kept by belief (Tit. 1, 15-
16). Christian love that springs from a pure moral consciousness and heart is what
God wanted from his creation, man having the possibility to take the resemblance
with God, as his nursing to “God’s image”.
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INTRODUCERE

,»Cu viata nu se face comery” afirma Episcopii Conferintei Episcopale Italiene in
Mesajul lor pentru cea de-a XXV-a Zi pentru Viata, din 2 februarie, publicat pe site-ul
Bisericii Catolice din Italia, www.chiesacattolica.it.

Fiinta umana nu este un consumator care poate fi studiat, manipulat, folosit, a afirmat
Mons. Elio Sgreccia, vice-presedinte al Academiei Pontificale pentru Viata, intr-un interviu
acordat agentiei Fides, pe marginea Mesajului Conferintei Episcopale Italiene pentru Ziua
pentru Viata.

- Monsenieur Sgreccia: De ce ,cu viata nu se poate face comert?”
Comertul cu viata umana nu consta doar in exploatarea prostitutiei sau in forme de pedofilie;
din pacate, mai existd alte forme foarte grave precum cercetarea stiingifica, reducerea
cheltuielilor in administratiile sanitare. De exemplu, astdzi are loc dezbaterea in Natiunile
Unite asupra utilizarii embrionilor umani, congelati, clonati pentru a obtine din ei celule-

* Pentru varianta acestui studiu in limba engleza, cu acelasi titlu, vezi International Multidisciplinary Scientific
Conferences on the Dialogue between Sciences & Arts, Religion & Education, ISSN 2601-8403, ISSN-L 2601-
839X Conference: MCDSARE, Volume 4,Year 2020, Theme: Harmony of Science. The Fundamental
Constants and Empirical Specificity ©Published by IFIASA, Romania, https://ifiasa.org/en/MCDSARE-2020/
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radacina folositoare vindecarii unor boli. Aceste celule sunt scoase pe piatd, iar piata incepe
comertul cu laboratoarele de cercetdri. Se spune ca sunt necesare aceste celule pentru
vindecarea unor boli, dar acest lucru nu este adevarat. Nu este necesara ,,uciderea” unei alte
fiinte umane pentru a obtine celule-radacing; se pot lua si de la persoane in viata.

Vinderea embrionilor pentru utere gazda, gazduirea 1nsasi a uterelor femeilor sunt
forme de comert dedicate procrearii artificiale. Formele mai subtile sunt acelea care
influenteaza piata sanitara. Se incearca privilegicrea mai degrabia a formelor tratate in
laborator decat a celor furnizate de administratorii sanitari. Nu se preocupa nimeni de faptul
ca un batran este abandonat intr-un azil, sau ca in tarile mai sarace precum Africa nu ajung
medicamentele. Totul influenteaza piata sanitara, fiind o pozitie ferma de a avertiza, asupra
acestor forme diferite. Impotriva lor trebuie ficut apel la demnitatea persoanei, care este
valoarea cea mai de pret din lume.!

1. SPECIFICUL PERSOANEI UMANE

Crestinismul are la temelie invatatura unica si suprema a Mantuitorului Hristos.
Credinciosii isi conformeaza viata cu aceasta invatatura, traind intens pe toate planurile vietii
spirituale, in comuniune de iubire cu Dumnezeu si cu semenii, in drumul lor spre obtinerca
mAntuirii care ne-a fost adusi obiectiv de lisus Hristos prin Intrupare, Viata si Invatitura Sa,
Patimi, Cruce, Inviere si inﬁltare, ramanand ca roadele sa ni le insusim fiecare in parte prin
har, credinta si fapte bune, in Biserica. Deci, crestinismul nu este un sistem filosofic, o suma
de filosofii sau o doctrina religioasa.

Insa Morala crestina nu este o simpld implinire de citre crestin a unor datorii care nu-|
duc nicdieri in aceastd viatd pamanteasca si 1i asigurd doar o rasplatd exterioara 1n viata
viitoare. Aceste datorii sunt pentru planul exterior al vietii umane, pentru o convietuire
ordonata de pilda. Dar in Morala crestind nu este de ajuns atat. Intervine iubirea crestina,
jertfelnica, daruitoare, care se cere implinita, deci accent pe ,,cele dinlduntru”, pe interiorul
omului. ,,Actiunea libera este intotdeauna transpunerea in faptda a sufletului, expresia lui
concretd, exterioara. Si valoarea ei nu izvoraste din aspectul ei exterior, ci din sufletul ei, din
izvoarele ei lduntrice. Inlduntru este radicina, acolo este seva datitoare de viatd din care rasar
frunzele, florile si roadele”.

Crestinul duce o viata in Hristos, viatd adevaratd, plina de florile virtutilor, in iubire
jertfelnica, si creste treptat (nu dintr-o datd) in Hristos, o zidire in Duhul lui Hristos, Inca din
cursul vietii pamantesti, caci implinirea §i trdirea invataturilor Sale transforma ontologic
fiinta lui. De aceea cand vorbim de Morala crestind nu trebuie s-o intelegem ca pe o
disciplina pur stiintifica, teoretica, ci ca pe o explicare sau descriere a vietii credinciosilor in
Hristos, in Biserica Sa.

Morala crestina ridicd granitele individuale dintre oameni si afirmad universalitatea
tuturor oamenilor prin principiul iubirii crestine, iubirii jertfelnice, daruitoare, temelia
libertatii si egalitatii tuturor in Hristos. Iubirea crestina isi are temeiul in iubirea lui Hristos,
care este fard margini, se revarsa peste toate si peste toti, toate umplandu-le si iradiind de
lumind. Ea are in vedere valoarea si demnitatea persoanei umane creatd dupa chipul lui
Dumnezeu cu posibilitatea de a junge la asemanarea cu Creatorul Sau printr-un act sinergic,
de impreuna lucrare cu harul divin prin credinta si fapte bune.

Chipul cuprinde simultan doua realitati aparent contradictorii la prima vedere:
particularitatea si comuniunea. A fi ,,chip” al lui Dumnezeu este fundamental diferit de a fi

1 . . . . A . ..
*** Demnitatea persoanei umane, valoarea cea mai de pret din lume, n http://www.catholica.ro/stiri;
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individ, deoarece chipul nu poate fi conceput in el insusi, ci numai in relatia sa. Esenta lui
constd in faptul ca este o revelatie a adevarului fiintei nu ca ,,substantd” sau ,,naturd”, ci ca
,,mod de existenta”.

Aceasta este intelegerea profunda a Parintilor capadocieni care vine sd arate cad omul
ca ipostas aratd un aspect deosebit: prin si in comuniune, ,,chipul” afirma identitatea si
particularitatea sa proprie. Astfel chipul este orizontul in care se descopera adevarul despre
fiinta, nu ca simpla naturd, subiect de individualizare si combinare, ci ca si chip unic al
totalitatii si ,,universalitatii” fiintei.

Esenta iubirii crestine constd 1n a iubi si pe Dumnezeu si pe aproapele. Dorotheos de
Gaza spune cd iubindu-L pe Dumnezeu n masura in care ne apropiem de El prin iubire, noi
suntem uniti cu aproapele nostru in iubire.

In Morala crestina virtutile culmineaza in iubire. Prin virtuti ajutim la formarea
semenilor nostri carora trebuie sa le dovedim iubirea noastra nu numai prin cuvinte, ci si prin
munca noastra fata de ei.

Viata omeneasca (atat in sens crestin si duhovnicesc, cat si in sens biologic) este un
dar al lui Dumnezeu. Pentru ca ea vine de la Dumnezeu, stapanul ei absolut este Dumnezeu
insusi. Viata umand este o realitate irepetabild, de aceea ea trebuie apdrata si ingrijitd in orice
moment s-ar gasi purtatorul acesteia. Fiind creatd de Dumnezeu, viata umana este intrinsec
buna si meritd ca totdeauna sa fie respectata si aparata, fie ca se va manifesta in mod plenar,
fie ca va exista cu deficiente datoritd unor cauze cunoscute sau necunoscute. Ca fiinte create,
din punct de vedere biologic, prin vrerea lui Dumnezeu, intram in si iesim din istorie. Acesta
este un drept al persoanei umane, persoana care nu Se epuizeaza insa intre intrarea si icsirea ei
in si din istorie.

Persoana umana este expresia cea mai sublima a activitatii creatoare a lui Dumnezeu.
Adam si Eva, barbat si femeie, sunt creati dupa ,.chipul lui Dumnezeu” (Fac. 1, 26).
Dumnezeu este izvorul si destinul vietii umane create. ,,Chipul” Sau se realizeaza in fiintele
umane nu atat prin atribute particulare (iubire, ratiune), cat prin calitatea personala distinctiva
care le plaseaza deasupra altor fiinte corporale. ,,Chipul lui Dumnezeu in om” este identificat
de multi dintre teologii greci ortodocsi contemporani (Yannaras, Zizioulas, Nissiotis, Nellas)
cu ,,personalitatea” umana: posibilitatea - ca dar divin - pe care o are omul de a intra in
relatie cu Dumnezeu, cu sine si cu alfii, exersata in libertate si iubire. Noi suntem cu adevarat
»persoane”, deci, doar atita timp cat oglindim personalitatea esentiald a lui Dumnezeu,
caracterizata printr-o reciprocitate totala a iubirii impartasite intre Tatal, Fiul si Sfantul Duh.

Obignuim sa denaturdm n limbajul cel de toate zilele sensul de persoana. Dar ceea ce
numim in general ,persoand” sau ,personal”, se aplici mai de grabd individului si
individualului. De multe ori confundam si socotim aproape identici cei doi termeni —
persoana si individ — ne folosim de acesti doi termeni indistinct si indiferent, pentru a
exprima acelasi lucru. Insi cei doi termeni, persoani si individ, au o semnificatie opusa.
Individul este negatia sau necunoasterea alteritatii persoanei, este existenta umana cu
proprietati obiective ale naturii comune, cu comparatii si analogii cantitative. Insa cand vrem
sd definim o persoand, amanuntim proprietati individuale si semne naturale care nu sunt
niciodata ,,personale”, adica unice si de neinlocuit, chiar si atunci cand reusim sa exprimam
nuantele cantitative cele mai detaliate ale singuratatilor individuale. Alteritatea personald nu
se destainuie §i nu se lasd cunoscutd decat in miezul in care participd la manifestarea
personala sau la energia iubitoare §i creatoare ce distinge persoana de natura comuna.
Aceastd revelare si cunoastere a alteritatii personale este cu atat mai totald cu cat evenimentul
comuniunii §i al relagiei se implineste in iubire. Iubirea este prin excelenfd calea spre
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cunoastere a persoanei. Alteritatea persoanei este chipul lui Dumnezeu in om?, cunoscut prin
cele cinci Insusiri: ratiune, vointa, sentiment, constiinta si libertate.

Conform teologiei ortodoxe, il studiem pe om ca fiind chipul lui Dumnezeu, dar
nicidecum pe Dumnezeu ca imagine transcendentd si absolutizata a omului. Chipul lui
Dumnezeu in om se salveaza tocmai prin caracterul tragic al libertatii, modul personal de
existentd putdnd implini sau vesteji ,,viata cea adevarata” a iubirii.>

Daca suntem intr-adevar obligati, asa cum afirma Yannaras, sa ne confruntdm Tnainte
de toate cu ,,aventura existentiald a libertatii noastre”, aceasta se Intampla intrucat caderea
(individuala si colectivad) ne pune intr-o continua situatie de a alege. Decizia noastra libera de
a ne razvrati impotriva vointei divine ne-a exilat din Paradis. Omul, potrivit Sfantului Vasile,
,este un animal care a primit porunca de a deveni Dumnezeu’™, sau cum intituleaza
Panayotis Nellas lucrarea sa ,,Omul, animal indumnezeit”. Cedand ispitei, ne-am Instrainat de
Dumnezeu si am tradat vocatia noastra esentiald. In Hristos avem posibilitatea progresarii
»din slava in slava” (11 Cor. 3, 18) spre acea comuniune plind si perfectd cu Viata divina care
ne oferd temelia indispensabild pentru autentica umanitate sau personalitate. Totusi, nevoia
constantd de a alege lumina si adevarul in locul intunericului $i minciunii, ne angajeaza intr-0
permanenta lupta launtricd impotriva ispitei demonice si a tendintelor noastre de auto-
idolatrie.”

Persoana umana 1si gaseste demnitatea in insasi actul creator al lui Dumnezeu, care
conform referatului cratiei, a facut pe om din tarana cu mana Sa dupa care a suflat in fata lui
suflare de viata si s-a facut omul fiintd vie (Facere 2, 7). Asadar, omul este fiinta unitara, in
care chipul lui Dumnezeu nu se rezuma doar la suflet, ci cuprinde si trupul. Constitutia
omului are caracter dihotomic, fiind alcatuit de Dumnezeu din trup si suflet, dar aceasta
dihotomie 1si gdseste unitatea in chipul lui Dumnezeu, care imbratiseaza atat sufletul, cat si
trupul.®

Omul, in conditia paradisiaca, era el insusi constituit ca imbinarea dintre elementul
stihinic materialicesc si elementul spiritual care in fapt personaliza si configura dimensiunea
umanului in reflectarea divinului. Astfel, fiind conceput inca de la zidire in vederea
indumnezeirii, omul avea in sine toate potentialitatile ce i-ar fi fost necesare pentru a atinge
nivelul asemanarii caruia ii fusese destinat prin creatie. Creatorul a dat vrednicie deosebita
fapturii noastre, prin aceea ca, facand-o dupa chipul Sau, i-a oferit posibilitatea de a se face
asemenea cu Sine, daruindu-i si alte daruri, insd despre cugetare si cunoastere nu putem
spune propriu-zis ca ni le-a dat de-a gata, ci ne-a facut partasi la insasi podoaba firii Sale
atunci cand a pus in noi chipul Sau. Puterea de cugetare, care e ceva spiritual si netrupesc, n-
ar avea posibilitatea de a comunica sau de a impartasi cuiva ceva dacd nu s-ar gasi vreun
mijloc deosebit prin care sa se facd cunoscutd creatia sa vie. De aceea ea a avut nevoie de o
alcatuire organica prin care Intocmai ca prin ciupirea cu un plectru sd se atingd partile
sensibile ale vocii si astfel sd se exteriorizeze unul sau altul din tonurile melodiei pe care le
dorim.

2 Christos Yannaras, Libertatea Moralei, traducere de Mihai Cantuniari, Editura Anastasia, Bucuresti, 2004, p
16-18

® Ibidem, p 19

* Sfantul Vasile cel Mare apud John Breck, Darul sacru al vietii, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2001

® John Breck, Darul sacru al vietii, Editura Patmos, Cluj-Napoca, 2001

® Pr. Prof. Dr. Dumitru Popescu, lisus Hristos — Pantocrator, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 2005, p 168
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Elemenul definitoriu al chipului omului, este vointa libera, care in gandirea Sfantului
Grigorie de Nyssa, voia liberd a omului este cugetatd drept una dintre principalele trasaturi
dumnezeiesti, care prin suflarea de viata ce 1-a constituit pe om, au fost impregnate celui luat
din tarana.

Insa asa cum intrega constituire a cosmosului dupa stihii era determinata de armonia
dupa ratiune, a tuturor contrariilor si a tuturor partilor in acest intreg, la fel si constitutia
primordiald a omului, a celui care nu fusese invesmantat inca in haine si piele, era o
constitufiec armonioasa. Caderea in pacat a determinat tocmai distrugerea acestei armonii,
iesirca omului din starea sa de echilibru intre facultati, inversarea ordinii sale. De aici si
sensul moralitdtii ca dezordine. Dizarmonia umana determind, prin reflectare, dizarmonia
intregului deoarece, omul stitea ca finalitate pentru cosmos, or, caderea sa pune Insusi
cosmosul 1n conditia lipsei de finalitate, deci induce haosul iesirii din teleologic.

Conceptul de armonie va sta ca determinant in toata spiritualitatea Sfantului Grigorie
de Nyssa. Armonia cosmica se reflectd in armonia umanului si invers. Desavarsirea va
presupune atingerea reflectdrii celeilalte armonii, inclusiv armonia poseda un arhetip, iar
acesta este Hristos.

In limitarea naturii hristice vizate ca armonie, partile ce trebuie armonizate in om si
care dau valoare demnitdtii omului sunt ratiunea si simtualitatea, deci raportul ce trebuie
restaurat este justul raport dintre logos si sarx, dar spatiul acestuia este sufletul, sufletul vazut
nu doar ca simplu psihic, ci sufletul ca duh, ca sursa de viatd a intregului care este omul.
Sufletul nu este doar entelehie a umanului, dar este participant la doua realitati, fiind pe de o
parte, suflarea de viatd datd de Dumnezeu omului prin actul de creatie, iar pe de alta parte,
cel ce face ca intregul psiho-somatic sa functioneze, stand deci la intdlnirea dintre cele doua
lumi: natura simtuala si natura rationala.

Dar ceea ce da valoare extraordinara omului, este unirea Intre suflet si trup in unitatea
persoanei umane fiind o taind pentru ca specia-om, care uneste natura cu spiritul, reprezinta
factorul spiritual constient si liber inserat in naturd ca suflet. Acest fapt da posibilitate
persoanei sd facd un uz contingent de naturd. Astfel cd persoana noastra este spirit capabil de
simtire si de cunoastere prin simfuri, dar mentinand constiinta de sine si libertatea si puterea
migcarii sale prin miscarea trupului.

Natura umana, valoarea si demnitatea ei, ca unitate dihotomica, cu scopul de a face
lumea transparenta pentru Dumnezeu, isi are originea intr-un act special creator al lui
Dumnezeu. Dumnezeu suscitd continuu libertatea oamenilor in atitudinea lor fatd de El prin
ramanerea Sa Intr-un raport liber cu ei. Astfel fiecare persoand venita la existenta reprezintd o
modalitate noua si continuata de manifestare a libertatii umane® in dialogul cu Dumnezeu si
cu semenii, prin naturd, pe care o organizeazd si o dezvolta iIn mod corespunzitor, dar
reprezintd si o incadrare 1n responsabilitatea comuna a tuturor pentru aceasta opera.

Vointa umand reprezintd caracterul dinamic al persoanei umane care se trdieste pe
sine Tn mod constient. Aceasta e libera, fapt in care sta demnitatea omului, aceasta libertate
fiind semn al demnitatii persoanei create. Lucrarea creatoare, induratoare si judecatoare a lui
Dumnezeu fatd de om nu e influentata si nici nu e influentabila de aceasta libertate. Omul are
libertate de decizie 1n viata sa, nu si asupra vietii sale. Din aceastd libertate rezulta
alternativele vetii pentru om. El poate alege intre adevarata libertate a fiilor lui Dumnezeu si

" Pr. Prof. Dr. Dumitru Stiniloae, Teologia Dogmatica Ortodoxd, vol.l, editia a II-a, Editura Institutului Biblic
si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 1996, p 261
® Ibidem, p 265
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falsa libertate a intereselor vitale si poftelor definite in mod autonom. Adevarata libertate
raspunde la iubirea lui Dumnezeu cu iubire, falsa libertate se emancipeazad de Dumnezeu si
merge pe caile ei, caci ,,Dumnezeu a dat oamenilor putinta sa aleaga liber si o existenta fara
relatia constienta i fericitd cu EP°

Insia ceea ce duce la schimonosirea si la distrugerea demnitatii persoanei este
individulaismul. Individualismul se opune universalismului; este ruptura persoanei umane cu
universalul. Un astfel de individualism conduce la distrugerea omului deoarece libertatea
implicatd in el este izolatd, separatd de lume. Orice izolare, orice indepartare de lume
conduce insa la subordonarea fatd de lume deoarece tot ceea ce ne este indepartat i strain
reprezinta pentru noi necesitatea obligatorie.

Pentru individualist lumea este totdeauna o greutate care apasa asupra lui. Se poate
spune ci in individualismul extrem lumea este respinsd in afara individualitatii umane. in
realitate este insd negata conditia cosmicd a omului. Individualismul nu vrea sa cunoasca in
om continutul universal. In el omul doreste cu putere si se elibereze de lume, dar nu ajunge
decat la subordonare deoarece separarea interioara de univers are ca rezultat necesar
dependenta exterioara. Individualismul, spune Nikolai Berdiaev, poate sd fie simptomul
crizei universale, dar el ramane inca in perioada antecreatoare a lumii si vointa care se
manifesta in el este o non-libertate.

O astfel de formd a existentei umane sta la baza faramitarii sociale actuale, a
pulverizarii noastre in grupuri izolate si mentinute in granitele artificiale, in care nu se
urmareste decat autoafirmarea in sine. Acest antiuniversalism distrugétor este caracteristic
schismei individualitatilor.

Vitalismul il determina pe om sa-si piardd adevarata libertate spirituald ce i-o confera
credinta, edificarea personala aflatd in ea, pentru a deveni sclavul propriului sau trup, victima
fatalei sale disocieri. Cauza aparitiei acestui neo-paganism - dupa expresia lui Visser't Hoofft,
unul din pionierii miscarii ecumenice - constd in dualismul dintre suflet si trup patruns in
crestinismul si cultura apuseana prin intermediul filierei augustiniene.

Conditia de persoana apartine fiecarei fiinfe umane in virtutea unei relatii singulare si
unice cu Dumnezeu. Acest moment personal in antropologie, descoperit prin gandirea
crestina, pune in evidentd un raport de analogie: dupa cum Dumnezeu care 1-a creat pe om
dupa chipul Sau este personal, tot astfel omul nu este 1n mod unic ,,natura”.

Acest aspect al chipului lui Dumnezeu din om este, dupd Lossky, repercursiunea
teologiei trinitare 1n antropologia crestind. Chipul dumnezeiesc in om este un chip al Treimii.
In el vedem reproducerea misterului trinitar si de aceea omul reflecta in sine structura si viata
acestui mister.

Vitalismul poartd in el insusi propria sa profanare, germenul dezintegrarii, opus
principiului unitdtii. Iluzia unirii pe care o anunta este insotita totdeauna de o reactie, de o
intoarcere, de o divizare. Pe de altd parte, energia antrenatd in acest sens nu mai are un
caracter creator, fiind legata in plus de pierderea personalitatii in specie. Numai
transfigurarea acestei energii prin iubire, creatoare - asa cum se intdlneste in crestinism -
poate depdsi necesitatea naturald, necesitate care duce treptat la renuntarea fatd de orice
expresie a sufletului. lubirea creatoare este singura ce poate stimula o astfel de expresie
facuta vizibil pe fata celui iubit, este drumul care conduce la descoperirea secretului unei fete,
a intelegerii persoanei pand la profunzimea fiintei sale. Fata altuia nu mai constituie un

% Jiirgen Henkel, Indumnezeire si eticd a iubirii in opera parintelui Dumitru Staniloae, traducere de diac.loan I.
Ica jr., Editura Deisis, Sibiu, 2003, p 292
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mijloc de interpretare conforma tendintelor instinctuale, ci locul unei epifanii, care ne face sa
trecem de la ,,teama de altul la teama pentru altul”.

Dar adevarata comuniune se realizeaza prin sentiment, prin iubire, ca §i parte
edificatoare a Chipului, iubirea fiind adevarata coordonata a desavarsirii spirituale.

Sfantul Vasile cel Mare vede in aceasta unire o nevoie organica: ,,Nimic nu este mai
propriu naturii noastre decadt sa fim in comuniune unii cu altii, sa avem nevoie unii de altii,
sa iubim pe cei care sunt de acelasi gen”.10

Solipsismul, caz particular al egocentrismului, constd in a nu atribui realitate decat
eului propriu si a nu vedea in alfii decat reprezentari, in a nu le recunoaste decat o realitate
diminuata si secundara: acestia nu sunt considerati decat in perspectiva eului Insusi, ca mar-
turisitori ai valorii sale sau instrumente ale interesului sau; ei nu exista decat ,,in raport cu el”.
in ochii lui, ceilalti oameni au o existentd, dar o ,,existentd de umbra”, o existenta care in
modalitatea sa nu este decat relativa la acest eu, la ,,realitatea” lui.

Iubirea ca forma fundamentald de comunicare si comuniune dintre mine si celalalt, nu
este posibild decét intr-0 religie cu un Dumnezeu personal, ce se comunica persoanei umane.
Ea nu este posibila 1n afara relatiei interpersonale. Persoana transcendenta este singurul izvor
al 1ubirii, iubire conceputd dupd modelul triadic. Cu toata forta ei, iubirea nu lucreaza fara
vointa. Iubirea se naste din vointa si nu trezeste ecou in subiectul vizat fara ca acela sa vrea.
Iubirea este numai un mare ajutor pentru a se produce iubirea in cel avizat. Iubirea este de
altfel, dovada existentei noastre eterne si mijlocul desavarsirii noastre.™*

Dar iubirea se caracterizeaza prin acest paradox: pe de o parte, uneste subiectele ce se
iubesc, pe de alta, nu le confunda. Iubirea duce un subiect spre altul, fara sa le confunde, caci
in acest caz iubirea ar inceta. Ea ar ucide persoanele ce se iubesc si nu le-ar asigura existenta
netrecatoare. Paradoxul acesta nu se poate explica altfel, decat prin iradierea iubirii, ca
energie ce se comunicd de la o persoand la alta, fard ca ele sd se epuizeze in aceastd
comunicare.'?

Teologia romaneasca cuprinde pagini impresionante cu privire la functia comunitara a
iubirii. Transpunerea prin iubire in adancul intimitatii altuia, nu constituie numai calea celei
mai adanci cunoasteri, dar in acelasi timp ea marcheaza si calea celei mai stranse infratiri sau
comuniuni dintre persoanele omenesti. Prin fuziunea vietii intime proprii cu viata intima a
celuilalt, prin reciproca invaluire in caldura inimii, iubirea izbuteste sa-i lege pe oameni unii
de altii. Dar iubirea nu inseamnd numai deschiderea si lansarea persoanei proprii catre
celdlalt, numai hotararea de a te darui numai tu, ci mai inseamna intentia si vointa de a realiza
o comuniune cu el. O comuniune nu se realizeaza decat daca iubirea pe care i-o ardfi cuiva
este luatd Tn seama i 1 se raspunde cu o iubire asemandtoare. Numai cand celalalt raspunde
pozitiv solicitdrilor lansate de iubirea ta, numai cand iubirea devine un dialog, se poate vorbi
de infaptuirea unei comuniuni.®

De altfel, Morala Bisericii este 0 morala de comuniune care se identificd cu continutul
ontologic al adevarului eclezial: adevarul vietii care este comuniune. Comuniunea constituie
viata. Existenta este un eveniment de comuniune. Comuniunea este pentru Bisericd un

10 Sfantul Vasile cel Mare apud Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Trdirea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Editura
Dacia, Cluj-Napoca, 1993, p 20

Y pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Trdairea lui Dumnezeu in Ortodoxie, Editura Dacia, Cluj-Napoca, 1993, p
20,124 si 166

12 1dem, Ascetica si mistica Bisericii Ortodoxe, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Romane, Bucuresti, 2002, p 47

3 pr, Prof. Dr. Dumitru Belu, Despre iubire, Editura Omniscop, Craiova, 1997, p 29, 111 i 115
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eveniment ontologic. Nu o emanatie sau o consecin{d a evenimentului ontologic, ci un
eveniment constitutiv al Fiintei. Comuniunea constituie viata, dar constituie deopotriva si
morala vietii, dinamica vietii, impulsul si miscarea ce implinesc viata. Dacd obiectivam
definitiv evenimentul ontologic al comuniunii In dimensiunea lui istorica si fenomenologica,
ramanem prizonierii metafizicii identitatilor conceptuale conventionale, inlocuim pur si
simplu cu ideea comuniunii conceptia ontica a Fiintei-in-sine. Astfel, libertatea si alteritatea
definesc evenimentul ontologic al comuniunii: nu existd comuniune fara alteritatea si fara
libertatea participarii la comuniune. Libertatea si alteritatea sunt implinirea ipostatica a vietii,
adica a evenimentului existential al persoanei. Libertatea persoanei ipostaziaza viata,
evenimentul ontologic al comuniunii. Numai in aceasta viziune, comuniunea nu este un dat
obiectiv, ci o infaptuire existentiala personala de autenticitate a vietii.*

Constatam cu spaima ca pe strada, in fabrici, in familie, se Tnmultesc ,,mastile” si
dispar ,,persoanele”. Oamenii detin roluri de obicei lipsite de viata. Seamana din ce Tn ce mai
mult cu accesoriile unui mecanism, nu mai sunt ,,persoane”. Foarte adesea avem sentimentul
ca suntem intr-un dans ,,sui generis” al unor persoane deghizate, unde participantii 1si ascund
identitatea, cu o notd originald care constd tocmai in faptul cd, de fiecare datd cand se
indepirteazia o mascd, apare o alta. Intr-o astfel de crizi de autenticitate a omului, este
imposibil ca vietuirea impreuna sa devind comuniune reald. Oamenii, cdnd nu se mai iubesc,
nu mai pot fi sinceri, deschisi, ci, fiind egoisti, se prefac, isi ascund adevarata fata si
adevaratele intentii.'®

,Mastile” pe care le poartd oamenii postmoderni au generat fenomenul neincrederii in
relatiile interumane, o suspiciune generald, care face ca nici un om sa nu mai aiba incredere
totala in celdlalt. Lipsa increderii poarta cu sine frica omului de semenul sdu si toate acestea
contribuie la accentuarea starii de stress si nesiguranta. Cauza de capetenie a acestei situatii
dramatice 1n care traieste omul postmodern se afld in Impotrivirea sa fatd de Dumnezeu si
fata de Adevarul revelat. In locul lui Dumnezeu el prefera si cheltuiasca multd energie, si
constituie noi §i noi institutii omenesti, sd traiasca in fricd si nesiguranta si toate acestea fara
sa fie sigur vreodata dacd adevarul si dreptatea au fost restabilite.

CONCLUZII

In vremea noastra se creeazi noi si noi institutii in scopul apararii vietii si drepturilor
omului. Intr-adevir, o lume fira Dumnezeu nu se poate conduce decit cu arma. Pe omul
postmodern pericolele il pandesc la tot pasul, caci peste tot misuna cei ce cred ca ,,totul este
permis” §i nu au respect pentru viata umand, pentru demnitatea persoaneim, totul se rezuma la
consumism, individualism si secularism, fiindca sunt postmoderni si a fi postmodern
inseamna a nu mai crede in Dumnezeu si, deci, nici in valoarea omului.

Dar toate aceste suferinte pe care le-a provocat gandirea modernd si postmoderna
omului constituie la un loc o adevaratd tragedie pe care o trdieste omul astdzi si care se
accentueaza cu fiecare zi. De aceea, astdzi se vorbeste mai mult de crize decat de bucurii, mai
mult de teama decat de speranta; mai mult de ceea ce-i desparte pe oameni decat de ceea ce-i
apropie. Criza spirituald, criza morald, criza politica, criza economica, criza administrarii,
criza familiei, criza educationala si criza culturii de care se vorbeste atat de mult astazi, nu

1 Christos Yannaras, op.cit., p 223-225

' Pr. Conf. Dr. Vasile Citiriga, Omul fard Hristos, in http://www.crestinortodox.ro/editoriale/70257-omul-fara-
Hristos

*® Ibidem
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sunt altceva decat expresii ale tragediei pe care o traieste societatea postmoderna ca urmare a
despartirii ei de Dumnezeu.'’

Tragismul omului si cel al societatii, provin in cea mai mare masura din ateism. Intr-
adevar, ateismul, aprofundat pana la limitele sale logice, il duce pe om la pierzare, pentru ca
este o invatatura perfectd a imoralitatii, a raului si a mortii. Ateismul postmodernitatii este
vinovat de pierderea sensului si curajului de a tréi, de distrugerea simbolisticii traditionale
privitoare la relatia dintre barbat si femeie, dintre tatd, mama, si copil, si dintre toti oamenii in
general. In acelasi timp, cdutarea sensului, coroborati cu constiinta ci acesta pentru el s-a
pierdut, i provoaca omului neliniste, stare de stres, nervozitate, imprastiere, angoasa, si toate
acestea fac din om o biata fiinta alienata, care simte ca este instrainata si abandonata.

Reactiile omului la tragismul propriu sunt diverse si pe unele le-am enumerat mai sus,
dar fenomenul care exprimad cel mai bine totala dezorientare si neliniste a omului, este
fenomenul criminalitatii, care desfigureaza chipul omului si demnitatea sa.'

Astazi toatd lumea este de acord ca viata devine tot mai insuportabild, lumea tot mai
nesigurd, cd fericirea este in epoca noastrd o iluzie §i ca rautatea, invidia, neincrederea,
perfidia, ura, lipsa milei, egoismul, ferocitatea s.a.m.d. pe zi ce trece racesc, in mod vizibil,
relatiile dintre oameni. Asa cum spune un ierarh ortodox contemporan, tragismul omului si
sentimentul firii sale contradictorii sunt din ce in ce mai intens evidentiate de catre
evenimentele istorice.”® Cici astizi raul nu mai este o realitate particulard, izolatd si
neextinsa, ci, datoritd tehnicii actuale, el devine repede realitate universala, influentand
istoria planetei.

Pentru om nu exista alta solutie decat intoarcerea la Hristos, fiindca, de la Intruparea
Logosului, omul este legat prin insusi destinul sdu de Hristos. Venirea lui lisus Hristos in
lume sau intruparea Fiului lui Dumnezeu, aduce in lume nu o Lege si o Ratiune, ci insasi
Legea si insdsi Ratiunea, nu o oarecare conceptie de viatd, ci suprema conceptie de viatd. In
Iisus Hristos ni se descopera masura tuturor lucrurilor si a tuturor valorilor din aceasta lume.
Precum EIl este centrul timpului, de la care numardm anii spre inceputul lumii si spre sfarsitul
ei, tot astfel este mdsura la care raportam nivelurile de viata atinse Tnainte de El sau dupa El.
Despartirea omului de Dumnezeu ca urmare a gandirii moderne si postmoderne, a determinat
pe om sd se considere ,,masura tuturor lucrurilor” si sa adopte o conceptie de viatd care nu
corespunde nici destinului sdu pamantesc si nici aspiratiilor inalte pentru care a fost creat. in
aceastd alegere libera se afla originea dramei omului §i societatii contemporane.

Pentru crestin, idealul Tmplinirii Tn Hristos constd in a ajunge ,,la starea barbatului
desavarsit, la masura vdrstei deplinatatii lui Hristos” (Efeseni 4,13).

7 1bidem
8 Ibidem
¥ Ibidem
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