REVISTA ROMANEASCA DE STUDII AXIOLOGICE
(RRSA)

® Risa " e

0. IS

IFIASA

Numarul 2, Anul I, Tulie 2020,

Ideas Forum International Academic and Scientific
Association, Romania



-t
@ RRSA
.. “

S Revista Roméaneasca de Studii Axiologice

https://www.ifiasa.com/rrsa Nr. 2, Anul 1/2020

REVISTA ROMANEASCA DE STUDII AXIOLOGICE

COMITETUL STIINTIFIC

Pr. Prof. Dr. Vasile RADUCA, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea Bucuresti, ROMANIA

Pr. Prof. Dr. Nicusor BELDIMAN, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea Bucuresti, ROMANIA

Pr. Prof. Dr. George GRIGORITA, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea Bucuresti, ROMANIA
Prof. Dr. Gheorghe ANGHELESCU, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea Valahia, ROMANIA

Pr. Prof. Dr. Adrian IGNAT, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea Valahia, Targoviste, ROMANIA
Prof. Dr. Ivan IVLAMPIE, Facultatea de Istorie, Filosofie si Teologie, Dunarea de Jos Galati, ROMANIA,
Diac. Prof. Dr. Nicolae PREDA, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea Bucuresti, ROMANIA

Prof. Dr. Alexandru-Traian MIU, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea Valahia, ROMANIA

Pr. Prof. Dr. Cosmin SANTI, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea Valahia, Targoviste, ROMANIA
Pr. Prof. Dr. Dumitru A. VANCA, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea Alba Iulia, ROMANIA

COMITETUL EDITORIAL

Prof. Dr. Prof. ARGARATE Pablo, Institutul de Teologie Ecumenica, Universitatea Graz, AUSTRIA,

Dr. Prof. TURCESCU Lucian, Department of Theological Studies, Concordia University, CANADA,

Pr. Prof. Dr. VILCIU Marian, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea “Valahia”, ROMANIA,

Pr. Prof. Dr. STEFAN Florea, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea “Valahia”, ROMANIA,

Conf. Dr. CROITORU lon Marian, Facultatea de Teologie Ortodoxa, Universitatea “Valahia”, ROMANIA,
Prof. Dr. Claudia VLAICU, Facultatea de Teologie Ortodoxa si Stiintele Educatiei, “Valahia”, ROMANIA,
Prof. Dr. Gabriel GORGHIU, DPPD., Universitatea Valahia, Targoviste, ROMANIA

Prof. Dr. Ramona NEACSA, Facultatea de Teologie Ortodoxa si Stiintele Educatiei, “Valahia”, ROMANIA,
Prof. Dr. lon CORDONEANU, Facultatea de Istorie, Filosofie si Teologie, Dunarea de Jos Galati, ROMANIA
Pr. Prof. Dr. Alexandru-Corneliu ARION, Facultatea de Teologie Ortodoxa, “Valahia”, ROMANIA,

REDACTOR-SEF

Pr. Prof. Dr. Marin BUGIULESCU, Membru al Centrului de Cercetari Stiintifice ,,Dumitru Staniloae",
Universitatea Valahia, Targoviste, ROMANIA

Web http://studiiaxiologice.com/
Email: ifiasa@yahoo.com

IFIASA Publishing House,

Adress: Targoviste, Romania

https://www.ifiasa.com/rrsa
Email:ifiasa@yahoo.com

Grafic disinger: Marin BUGIULESCU
© IFIASA. Copyright is warranted by national and international laws.

-
& RRSA

Co¢ STUDII SI ARTICOLE Page | 2

IFIASA


https://www.ifiasa.com/rrsa

-t
@ RRSA
‘. “
IFIASA

CUPRINS

Comitetul Editorial REVISTA ROMANEASCA DE STUDII AXIOLOGICE...........
(O] o] 4] 0 TP U PP P PP PSR PRPPPIO
Prefatal... ...

*STUDII SI ARTICOLE

Pr. Prof. Univ. Dr. Florea STEFAN,
COMUNICAREA- ACT SACRU SI MISIONAR,

O NECESITATE ETICA CONTEMPORANA...............oo e,

Conf. Univ. Dr. lon Marian CROITORU,
MESAJE ALE SFINTILOR TREI IERARHI
VASILE CEL MARE, GRIGORIE TEOLOGUL SI I0OAN GURA DE AUR

PENTRU LUMEA CONTEMPORANA..............ccoooeeeeerereeeeeeieereseeeeeesreeeesene e,

Pr. Prof. Univ. Dr. Leontin POPESCU,

VALOAREA TRUPULUI IN SCRIERILE SFINTILOR PARINTI.......................

Pr. Prof. Dr. Marin BUGIULESCU,
PACATUL, ESEC AL VOINTEI, NEPUTINTA A RATIUNII ST
DEZORDINE A VIETII SI SANATATIL.

CE SE INTAMPLA CU OMUL INAINTE SI DUPA SAVARSIREA PACATULUI?...

Diac. Lect. Dr. Nicolae PREDA,
IMPARTASIREA CREDINCIOSILOR DE-A LUNGUL TIMPULUI

-INTRE TRADITIE SI ACTUALITATE-................cccocooiiiiiiiiiiie e

Assist. Pr. Prof. Dr. Florin VARLAN,
DIN MEMORIA ISTORIEI: EVAGRIE PONTICUL SI OPERA SA

N PREOCUPARILE PATRIARHULUI IUSTIN MOISESCU..........c..cccevorrrrrnrnn.

Conf. Univ. Dr. Alexandru-Corneliu ARION,

ROLUL ISLAMULUI IN CULTURA EUROPEANA............c.coooooeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeenn,

Prezentare REVISTA ROMANEASCA DE STUDII AXIOLOGICE.......................

-
& RRSA

Co¢ STUDII SI ARTICOLE Page | 3

IFIASA

Revista Romaneasca de Studii Axiologice
https://www.ifiasa.com/rrsa Nr. 2, Anul 1/2020

..ol



-t
@ RRSA
‘. “

e Revista Roméaneasca de Studii Axiologice

https://www.ifiasa.com/rrsa Nr. 2, Anul 1/2020

https://doi.org/10.26520/rrsa.2020.1.2

Prefata

Revista Romdneasca de Studii Axiologice (RRSA) a luat fiintd la inceputul anului
2020, din dorinta de a pune la dispozitie comunitatii educationale romanesti studiile si
cercetarile stiintifice publicate in Jurnale IFIASA— Ideas Forum International Academic and
Scientific Association. Revista Romdneasca de Studii Axiologice este o publicatie bianuala,
cu aparitie in lunile ianuarie si iulie. In conformitate si continuitate cu obiectivele stabilite de
IFTASA, care reprezenta la nivel academic national si international un forum promotor al
stiintei, credintei si educatiei, RRSA propune comunitdtii educationale romanesti publicarea
celor mai importante studii inter- si multidisciplinare, precum si a unor cercetari stiintifice
relevante in vederea diseminarii lor la nivel axiologic.

Din aceasta perspectiva, comitetul de autori semnatari ai celui de-al doilea numar din
acest an invitd cititorii la o analiza temeinicd a acestor studii, care au ca incipit prelegerea
Parintelui prof. univ. dr. Florea STEFAN, intitulati: COMUNICAREA — ACT SACRU SI
MISIONAR, O NECESITATE ETICA CONTEMPORANA. Este o incercare, din
perspectiva misologicd si morald, de a adanci sensul sacramental al ,,cuvantului” ca mijloc
de comuniune si desavarsire a omului, de vreme ce Intruparea Cuvéantului lui Dumnezeu a
dus la schimbarea paradigmei noastre civilizationale. Biserica nu poate sta deoparte in fata
efectelor sociale ale progresului tehnologic al mass-media, care afecteaza puternic viata
oamenilor, in bine sau rau, dupa discernamantul cu care este folosit.

Urmatorul studiu: MESAJE ALE SFINTILOR TREI IERARHI VASILE CEL
MARE, GRIGORIE TEOLOGUL SI IOAN GURA DE AUR PENTRU LUMEA
CONTEMPORANA semnat de Domnul conf. univ. dr. Ion Marian CROITORU se constituie
intr-o pledoarie a Intemeierii credintei crestine pe experienta sfantad a lucrarii harice a Sfintei
Treimi, exprimata prin dogme si forme ascetice si liturgice concrete. Autorul se limiteaza la
a prezenta doar primele trei mesaje ale Sfintilor Trei lerarhi: importanta ecumenicitatii
Evangheliei; unitatea dintre contemplatie si practica sau, in limbajul patristic, dintre vederea
lui Dumnezeu si fapta; necesitatea educatiei si folosul cultivarii duhovnicesti permanente a
omului.

In articolul intitulat: VALOAREA TRUPULUI IN SCRIERILE SFINTILOR
PARINTI, Pirintele prof. univ. dr. Leontin POPESCU evidentiazi marea valoare a trupului
omenesc, conferitd atat de intruparea Fiului lui Dumnezeu, cat si de posibilitatea saldsluirii
in el a Duhului Sfant, prin primirea Sfintelor Taine. Pretuirea trupului se bazeaza si pe rolul
sau de a fi organul natural In care viata spirituald a unei persoane devine manifestd in aceasta
lume, sufletul fiind principalul insufletitor si ghid al trupului. Crestinismul nici nu
subestimeaza valoarea trupului, asa cum o faceau gnosticii, dar nici nu o supraestimeaza,
conferindu-i o manifestare ,,cultica”, asa cum se intampla uneori in lumea moderna.

Pirintele prof. dr. Marin BUGIULESCU semneazi studiul: PACATUL, ESEC AL
VOINTEL NEPUTINTA A RATIUNII SI DEZORDINE A VIETII SI SANATATIL CE SE
INTAMPLA CU OMUL INAINTE SI DUPA SAVARSIREA PACATULUI?, in care
prezintd impactul moral al pacatului asupra omului. Pacatul este un esec al vointei, dar si o
tulburare a vietii si a sanatatii omului. El modificd frumusetea si demnitatea initiala umana,
ceea ce traduce, in termeni doctrinari, intunecarea chipului si a asemanarea omului cu
Dumnezeu. Din nefericire, pacatul — savarsit, accidental, o singura datda — devine treptat
,hecesar”, descriind o stare de anormalitate, prin inlocuirea lui Dumnezeu cu orice altceva.
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In continuare, Parintele diac. lect. dr. Nicolae PREDA, de la Facultatea de Teologie
Ortodoxa ,Justinian Patriarhul”, Universitatea din Bucuresti, semneaza studiul:
IMPARTASIREA CREDINCIOSILOR DE-A LUNGUL TIMPULUI — INTRE TRADITIE
SI ACTUALITATE. Autorul semnaleaza ca problemele de astazi — chiar si cele care privesc
Sfanta Impartasanie oferita credinciosilor, si nu numai —, care nu sunt foarte diferite de cele
ale oricarei alte perioade, mai mult sau mai putin importante 1n viata Bisericii, nu ar trebui sa
ne priveasca obsesiv, in sensul ca nu sunt o prioritate absoluta, ci, mai degraba, ar trebui sa
ne preocupe modalitatea ramanerii in deplina fidelitate fatd de Traditia Bisericii noastre, mai
ales in circumstantele ca acestea prin care trecem in ultimele luni. Autorul subliniaza, cu
argumente pe documente istorice, urmatoarele realitati liturgice: vechea practicd a
impartasirii poporului in acelasi fel ca si clericii, uzanta care urca pana in sec. al XII-lea,
precum si practica actuald a Tmpartasirii poporului cu lingurita, uzanta care coboara pana in
sec. al 1V-lea.

Pirintele asist. univ. dr. Florin VARLAN este autorul urmitoarei cercetari, intitulata:
DIN MEMORIA ISTORIEL: EVAGRIE PONTICUL SI OPERA SA IN PREOCUPARILE
PATRIARHULUI IUSTIN MOISESCU. Patriarhul lustin Moisescu, omagiat in 2019 in
Biserica Ortodoxd Romand, este autorul unei teze de doctorat in Teologie, despre Evagrie
Ponticul, pe care a sustinut-o (calificata cu gradul ,,exceptional”) in anul 1937 la Atena, sub
indrumarea distinsului patrolog grec Dimitrios Balanos. Analizandu-se scrierile lui Evagrie
Ponticul si profunzimea ideilor sale teologice, i se recunoaste acestuia calitatea de cel mai
fecund scriitor duhovnicesc din pustia Egiptului si, pe drept cuvant, ,,parintele literaturii
noastre duhovnicesti”.

Last, but not least, Parintele lect. univ. dr. Alexandru-Corneliu ARION are meritul de
a expune in lucrarea sa: ROLUL ISLAMULUI IN CULTURA EUROPEANA, aspecte mai
putin cunoscute publicului larg, despre religia islamica si rolul ei exponential in formarea
culturii europene, in primele secole de dupa aparitia sa (sec. VII). Istoria indelungatd a
intalnirilor dintre civilizatia occidentala si islam a dat nastere unei traditii occidentale a
portretizarii, in lumini destul de negative a religiei si culturii musulmane. Dar islamul nu se
limiteaza la ,,razboiul sfant” sau la actele teroriste sau subversive revendicate de miscarile
fundamentaliste. Reprezintd o religie si, implicit, o civilizatie care a contribuit semnificativ
la dezvoltarea gandirii umane, pornind de la rolul pe care I-a jucat in aparitia Renasterii in
Europa. Autorul subliniaza ca, astdzi, dialogul dintre Biserica Ortodoxa (mai ales) si Islam
poate contribui la depasirea neintelegerilor seculare si a interpretarilor gresite. Dar, pana la
urma, este firesc sd atingem limite in care cele doud religii difera radical.

Revista Romdneasca de Studii Axiologice multumeste autorilor care semneaza
studiile stiintifice ale acestui numar, din iulie 2020, dar, mai ales, anticipativ, cititorilor care
au oportunitatea de a examina aspectele axiologice dezbatute si abordate din wvarii
perspective stiintifice: teologie, filosofie, sociologie, psihologie, pedagogie, stiinta si religie.

Pr. lect. univ. dr. Alexandru-Corneliu ARION,
Iulie 2020, Targoviste, Romania.
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COMUNICAREA- ACT SACRU SI MISIONAR,
O NECESITATE ETICA CONTEMPORANA

Pr. Prof. Univ. Dr. Florea STEFAN,
Facultatea de Teologie Ortodoxa si Stiintele Educatiei*
Universitatea “Valahia”, Targoviste,
ROMANIA,

Email: pr_floreastefan@yahoo.com

ABSTRACT

This study deepens the sacramental meaning of the 'word' as a means of communion
and perfection for man. The incarnation of the Word of God and Christianity, by and
large, led to the change of our paradigm of civilization. The Church uses today the
word to promote its pastoral mission, as fundamental means of inculturation and as
tool for deepening human communion and solidarity. The word has a sacramental
perspective and always implies dignity and responsibility. The Christian civilization
is one founded on the word, which is the reason it best expresses the dignity and the
divine greatness of the word. The Church cannot stand apart in front of the social
effects of technological progress of media, as it strongly affects people's lives, for
better or worse, as used, with or without discernment.

Keywords: word; communication; communion; sacred; Church; language;
INTRODUCERE

Limbajul este un dar specific omului, daruit de Creator, care-l diferentiaza de toate

celelalte vietuitoare. Cuvantul este specific omului, fiind un instrument principal al gandirii,
relationdrii, comunicarii $i comuniunii cu aproapele.
Este propriu omului sa relationeze prin intermediul limbajului, s@ creeze punti de legatura cu
aproapele siu. Dumnezeu Insusi comunici cu omul prin cuvant, iar cel mai elocvent este
evenimentul Inomenirii Fiului lui Dumnezeu, Cuvantul Trup S-a facut ( Ioan.I,14), ceea ce
aratd ca Dumnezeu a sfintit Tn cel mai inalt grad limbajul, a facut din limbajul nostru,
limbajul Lui sau mai bine zis limbajul nostru este reflectare a limbajului Lui. *

Din aceasta perspectivd limbajul este un privilegiu, dar si un act sacramental, ne
rugam, comunicdm cu Dumnezeu, harul dumnezeiesc coboard prin intermediul Sfintelor
Taine si lerurgii, lucrdri sacramentale ce implica cuvantul.

Cuvantul este invocatie. Cuvantul este prelungirea sau exteriorizarea gandului inimii
noastre, este exteriorizarea sau proiectarea modului nostru propriu de a fi si de a relationa.
Prin cuvant emandm o formd a personalititii noastre, o amprenta a ceea ce suntem si a ceea
ce dorim sd comunicam.

Pentru ca este propriu omului, ca dat ontologic, dar si formd de comunicare utilizata
de Insusi Dumnezeu, cuvantul este un act sacru, pentru ci scopul lui este acela de a sprijini
mantuirea noastrd, relationarea cu Dumnezeu si cu aproapele in forma specifica noud de
comunicare.

L Virgil NEMOIANU, Jocurile divinitatii. Gandire, libertate si religie la sfdrsit de mileniu, edituraPolirom,
Tasi, 2000, p. 38.
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Limbajul participa la mantuirea noastra, contribuie la ea sau la decadenta noastra, el
patrunde asa cum spune Sfantul Apostol Pavel, la despartitura dintre trup si suflet (Evrei
IV,12) si stim cu totii cd un cuvant aiurea spus poate distruge o relatie de o viatd. Este
adevarat, cd putini oameni au delicatetea si intelepciunea de a intelege cu adevarat care este
rostul real al cuvantului si ce imensa putere poarta in el, astfel incat sa foloseascd acest
instrument binecuvantat si uman in modul cel mai adecvat.

1. SPECIFICUL EXPERIENTEI PATRISTICE

Filocalia cuprinde, ca sa fac un mic excurs, o imensa delicatete si tandrete a
relationdrii in viziunea Parintilor Desertului care, purificandu-se pe ei insisi au redescoperit
adevarata putere si rostul autentic al cuvantului.

Cuvantul este scara spre cer sau spre infern in functie de cum 1l utilizam, de
asemenea el este purtator al celor bune din interiorul nostru sau manifestare a viciului si
pacatului care ne rod.? Limbajul este unul dintre cele mai importante aspecte ale
antropologiei si soteriologiei din perspectiva teologiei, pentru ca el este cel ce poate castiga
sau pierde mantuirea in functie de utilizarea lui adecvata sau inadecvata.

Inca de la inceput, Crestinismul s-a revendicat ca o religie a cuvdntului, a cartii, de
aceea la fundamentul evenimentului crestin std Sfanta Scriptura, o colectie de cuvinte
inspirate de Duhul Sfant, si Sfanta Traditie, de asemenea o colectie inspiratd, ambele fiind
aspecte ale cuvantului viu si lucrdtor, inspirat si dinamic in istoria noastra.

Revelatia in sensul biblic reprezinta un proces tainic, o comunicare directa din partea
lui Dumnezeu adresatd omului spre mantuirea lui. Ea este cuvantul lui Dumnezeu inspirat de
Duhul Sfant. In cadrele Noului Testament, revelatia se identifici cu iconomia harici prin
care Dumnezeu se descoperd deplin si plenar in Iisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu Intrupat.
»~Revelatia inseamna si dezvaluirea unor taine ascunse, comunicarea unor invagaturi despre
Dumnezeu, dar ea este §i vestea cea buna, Evanghelia mantuirii §i harul mdntuirii in
Hristos. In acest sens, Hristos este Revelatorul si revelatia dumnezeiascd insdsi, Mantuitorul
si mdantuirea noastr 73,

Argumentele ontologice care susfin importanta comunicdrii §i comuniunii pentru
actiunile constiente specifice omului in procesul de desavarsire pot fi sintetizate din punct de
vedere logic, scripturistic si patristic astfel:

a) Dumnezeu este Persoana — persoana presupune comuniune iubitoare, creand pe om
din iubire, El Insusi doreste a Se revela pe Sine omului.

b) Omul, creat ca persoana, ¢ capabil de comuniune. Fiind chip al lui Dumnezeu,
omul e inzestrat cu ratiune, asa incat poate sa-L cunoasca pe Dumnezeu.

c¢) Dupa caderea in pacat, chipul lui Dumnezeu din om nu s-a distrus total, ci s-a
produs numai o deteriorare (o Intunecare) a chipului. Omul raméne capabil de comuniunea
cu Dumnezeu si dupa cdderea in pacat.

d) Lumea e creata de Dumnezeu ca dar, pentru om; e un mijloc de dialog intre
Dumnezeu si om, dialog in care omul e chemat sa descopere continuu pe Dumnezeu in
creatie.

Este demn de remarcat faptul ca aparitia si raspandirea crestinismului este cel ce a dat
demnitate cuvantului si care a operat trecerea de la cultura orald, la cea scrisa, caci doar
Cuvantul S-a intrupat si ne-a dat posibilitatea sa materializam ceea ce transmiteam prin viu

2 Etica in Internet. Biserica si Internetul, Consiliul Pontifical pentru Comunicatii Sociale Ercis, Iasi, 2002, 12.
% Pr. Prof. lon Bria, Despre revelatia dumnezeiasca, in ,,Glasul Bisericii”, An. XXII (1964), nr. 3-4, p.184
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grai. Cuvantul Intrupat a ficut palpabil cuvantul nostru uman, i-a dat demnitate si 1-a incércat
cu o mare responsabilitate, pentru mantuirea noastra proprie dar si a aproapelui.

Asa se face ca in epoca de inceput a Bisericii apar scrisorile apostolice care sunt
copiate de cat mai multe comunitati crestine, apoi evangheliile si astfel cuvantul devine o
parte importanta a adorarii lui Dumnezeu, o parte fundamentald a culturii noastre care capata
o alta dezvoltare si alte valente.

Cultura noastra este fundamentati de cuvant si se sprijind pe Intruparea Fiului lui
Dumnezeu, iar civilizatia europeand, cu marile ei culmi este rodul crestinismului 1n mod
exclusiv, celelalte contributii, iudaica si greco-romana fiind numai marginal-formale.

Cuvantul lui Dumnezeu se uneste cu cuvantul omului si edifica civilziatia si cultura
noastrd crestind si europeana care astfel este o cultura revelata, ce are sens si obiective
supranaturale, dar mai mult decat atat da demnitate imensa cuvantului.

Intre demnitate si responsabilitate, intre cuvantul lui Dumnezeu si cuvantul omului,
acestea sunt limitele civilizatiei crestine a cuvantului, oglindite in Sfanta Traditie si in Sfanta
Scriptura.

Cuvantul este scheletul culturii si al civilizatiei noastre europene si romanesti, iar
acest lucru reiese din tot ceea ce s-a creat, chiar si din cuvantul ca imagine, icoana si pictura,
chiar daca unii spun ci imaginea a detronat cuvantul.*

2. PREOCUPARI CONTEMPORANE

Europa este o civilizatie a cuvantului, fondatda pe crestinism ce la randul lui este
cladit pe Intruparea Fiului lui Dumnezeu, asa ci nu intAmplitor cultura noastra este o culturd
navod, innaditd din cuvinte. Demnitatea imensd a cuvantului este datd de faptul ca
Dumnezeu este Cel ce-l rosteste, sa fie lumina!, si toate celelalte, ceea ce aratd ca omul,
imitand pe Dumnezeu in cuvant, merge sigur pe calea mantuirii, iar intre cuvantul omului si
cuvantul Domnului se scrie mantuirea noastra.

Sacralitatea cuvantului este o realitate interioara a acestuia deoarece el este creatia si
darul lui Dumnezeu pentru noi, dat cu un scop anume si de aceea a-l folosi inadecvat
inseamnd a necinsti pe Daruitor, a ofensa pe Cel ce asteaptd ca noi sd folosim cuvantul ca
instrument de comuniune si desavarsire, iar nu ca mijloc de dezbinare si separare, izolare si
rautate.

Comunicarea este un act natural uman, ontologic necesar si practic fundamental, care
reprezintd nu doar reactia la necesitatea imediatului, dar mai ales un mod propriu de a
impartasi ceva si din propria ontologie. ,,Omul este persoana, chip al lui Dumnezeu,
deoarece exista ca posibilitate de raspuns la chemarea de dragoste a lui Dumnezeu. Prin
functiile sale psihosomatice, omul administreaza aceasta posibilitate, raspunde pozitiv sau
negativ la chemarea lui Dumnezeu, conduce existenta sa la viatd, care inseamna relatie, sau
la moarte care inseamna separare fata de Dumnezeu 3,

Actul comunicirii este unul profund religios, Fiul lui Dumnezeu Intrupat este numit
si Logos, ratiune, dar termenul mai inseamna §i comunicare, de asemenea, in interiorul
Sfintei Treimi vorbim despre comunicare si impartasire relationala J

* Giovanni Sartori, Homo videns. Imbecilizarea prin televiziune si post-gdndirea, traducere din italiani de
Mihai Elin, Bucuresti, Editura Humanitas, 2005, p. 11.

® Christos Yannaras, Abecedar al credingei, traducere de Preot Dr. Constantin Coman, Editura Bizantina,
Bucuresti 1996, p. 85

® Le Culte de I'Internet. Une menace pour le lien social?, La Découverte, Paris, 1999, p. 104.
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Altfel spus, intre comunicare §i comuniune este o strdnsd, puternicd si, chiar,
inseparabild legaturd ’ .

Omul este fiinta sociald, adica are capacitatea de a comunica, deschiderea si vocatia
de a comunica este inscrisa in datul sau ontologic, in chipul lui Dumnezeu din el. De fapt,
acesta este si argumentul principal al posibilitatii si necesitdtii comunicarii noastre cu
Dumnezeu. Suntem persoane, avem in mod natural capacitatea de a comunica nscrisa in
adancul dumnezeiesc din noi.

Din aceastd perspectiva, actul comunicdrii este unul sacru, céci tine de vointa lui
Dumnezeu, care ne-a creat fiinte rationale, El insusi fiind ratiunea Suprema. A comunica
este deci cel mai firesc act uman, 1n acelasi timp este actul care ne pune in relatie cu
Creatorul.

Omul prin crearea sa ca partener de dialog al lui Dumnezeu este o fiinta dinamica,
intreaga viata se prezintd ca o continud tensiune care invoca harul Duhului Sfant datator de
viatad. Astfel viata crestind se caracterizeaza prin Incorporare si trdire in Hristos spre cele
vesnice. Omul purtator al chipului lui Dumnezeu este in acelasi timp persoand si natura
( tpwodTOV Kol TYNoE), sau mai exact, persoana care asuma natura (fiinta) si o reveleaza.
Ontologic omul este chemat cétre cunoastere. Astfel, firea umana este strdbatutd haric in
mod fundamental de misterul iubirii ca imbold ce impinge din interior persoanele spre o
comuniune naturald. Valoarea vesnica a persoanei umane, unicitatea fiintei sale realizata
prin unitatea contrastelor pe care o reprezintd omul ca trup si suflet, descopera faptul ca
persoana nu ¢ adusa pe lume de Dumnezeu In mod izolat, ca o realizare uniforma abstracta,
separatd de naturd, de fiintd. Persoana se prezintd in contextul complex al legaturilor de
iubire si de grija manifestat fata de ea insdsi si fata de alte persoane deosebite de ea, dar care
impartasesc aceeasi naturd comund, in care prezenta divind salasluieste in mod tainic. Se
reflecta astfel In umanitate, prin crearea omului dupa chip, modul existential, de a fi
asemenea lui Dumnezeu, realizat prin dialogul de iubire intre persoanele Sfintei Treimi si
persoanele umane, si a acestora intre ele, fard amestecare si fara confuzie, prin harul care
conciliazi cele create cu cele necreate. Invatitura ortodoxa nu concepe natura umani fara
har, pentru cd harul ca energia divind necreatd, care izvoraste din fiinta dumnezeiasca,
inteleasa ca energie comund a celor trei ipostasuri, se revarsd prin Duhul Sfant in mod
personal, prin umanitatea Inviatd si inaltatd a lui Hristos, in cadrul sacramental al Bisericii
prin Sfintele Taine, in scopul mantuirii §i sfintirii noastre. Acest proces vdzut ca o
cincizecime continud, este de fapt comuniunea cu Hristos in Duhul Sfant, ce inalta
umanitatea la adevaratul ei mod de existentd. Aspiratia harica a omului spre Dumnezeu poate
fi inteleasa prin faptul ca prin suflarea de viata a Duhului Sfant apare in om un tu al lui
Dumnezeu, care e chipul lui Dumnezeu TU. Dumnezeu creeaza, din nimic, un partener de
dialog intr-un organism biologic prin suflarea spirituald a harului, care produce o suflare
spirituald ontologica ce se actualizeaza in relatia constienta interpersonald. Subiectul uman,
participd la viata divind. Omul are, prin creatie, posibilitatea de a se transforma in har si de a
fi asemenea lui Dumnezeu: .[n acest sens, antropologia ortodoxd este ontologia
indumnezeirii...”®. Prin har, ca energie necreatd, poate fi parcursd distanta anabasicd,
ireductibild ( didomuo ) intre chip si arhetipul divin prin absoluta neputintd a vreunui
amestec: ,,ceea ce a fost facut dupd chip inseamnd cd se aseamdnd cu modelul... Insd este
cu totul altceva decdat modelul sau daca ne gandim la insusirile firii lui. Caci daca mintea

7 J.-Cl. MONOD., Ecrire a I’heure du tout message, Flammarion, Paris, 2015, p. 66
& Paul Evdochimov , Ortodoxia, traducere de Irineu loan Popa, editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1996, p. 103
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omeneasca ar fi cu totul Dumnezeu , ea n-ar mai fi chipul sau, si tocmai in insusirile din
firea neziditd se infatiseazd chipul; in aceste insusiri firea ziditd aratd modelul...” ° .

Am putea spune astfel ca omul este fiintd comunicationald, de relatie , deschis spre
semenii sdi si spre Dumnezeu, iar actul de a comunica reprezintd si un mijloc ce contribuie
la mantuirea sa.

Comunicarea tine de antropologie si de soteriologie, dar si de eshatologie, cici in
parcursul de la chip la asemdanare, ce are un caracter mereu innoitor si fara final,
comunicarea are un rol important.

Din punct de vedere moral, comunicarea corecta este cea care Tnseamna ca omul
relationeaza cu aproapele sau fara a fi prins in sclavia pacatului, acesta este dezideratul. Dar
stim ca nu este asa, ci cad omul este supus pacatului, iar comunicarea este si ea alterata de
pacat. Opera de rascumpirare a Fiului lui Dumnezeu Intrupat a cuprins mai cu seami acest
aspect al comunicarii, iar lisus Domnul a dat profunzimea realda comunicarii, facand din ea
scard spre cer, poarta a Tnnoirii si cale de transfigurare.

De aceea si Sfintele Taine si lerurgii , prin care harul dumnezeiesc intrd in vietile
noastre, au un aspect ce tine de comunicare, de sacralitatea comunicarii, iar prin efort
volitional, noi transformam sacralitatea comunicarii in sfintenie a comunicarii, adica de la
dat ontologic la innoire, prin sinergie divino-umana.

Biserica in calitate de Trup tainic al lui Hristos, are prezent in ea pe Duhul adevarului
(Ioan 15,26, Romani 8,26), ce 1i da capacitatea de a cunoaste adevarul revelat si de a-1 pastra.
Sfintii Parinti marturisesc ca Biserica se intemeiaza pe aceeasi credinta, pe comunitatea
credintei propovaduita de ierarhia speciald ce vine de la Hristos prin succesiunea apostolica.
A comunica are deci, un aspect doctrinar, ce tine de chipul lui Dumnezeu, unul moral ce tine
de adevarul si nealterarea ei si unul soteriologic ce priveste desavarsirea sau mantuirea
noastrd, pe langa cel eshatologic ce priveste participarea dupd har la viata dumnezeiasca 1n
vesnicie. Moralitatea nu este, o notiune care se muleaza in functie de ,,istoriile” traversate de
umanitate. Moralitatea este un concept stabil, integru, rezonant, ce nu se subordoneaza
vremurilor ci, din contrd, le subordoneaza. Aceasta nu poate cdpata nuante, pentru ca nu este
un lucru trivial, un stil vestimentar, arhitectonic, nici chiar un curent filosofic, pe care unii il
pot modela neconditionat.

Noutatea perspectivei morale a Bisericii se refera atat la integrarea holistica a
comunicarii, §i ca act sacru, in procesul de aprofundare al comuniunii si coeziunii sociale,
dar si specificand si dezvoltand anumite principii etice si creand o viziune integrativa a
actului comunicarii, ca act social, relational si sacral. Cu certitudine, realitatea vietii
transcendentale, religioase, este fundamentul revelat in care a comunica Inseamna firescul de
existenta harica specific omului.

Inca de la inceput, prin ceea ce numim proces de inculturatie, Biserica a utilizat
cuvantul ca mijloc de promovare a Evangheliei, ca instrument de purificare a culturii greco-
romane, de spiritualizare si de transfigurare a ei.

Astfel, ea a preluat formele de exprimare ale culturii greco-romane carora le-a dat
continut nou crestin, le-a botezat, in asa fel incat sa fie lejer de patruns in mentalitatea antica,
dar sa transporte nu idei pagane ci idei crestine, nu paganism ci crestinism.

Pe acelasi principiu, din fiecare epoca, Biserica a preluat cite ceva din cultura acelui
timp, folosind cuvantul ca mijloc de intalnire si de transfigurare.

% Sfantul Grigore de Nyssa, Despre suflet si inviere, P.S.B. 30, , editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti 1998, pp. 359 - 360
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La inceput, Biserica a privit cu oarecare teamad mijloacele de comunicare, poate si
pentru faptul ca atitea secole si-a desfasurat activitatea pastoral-misionara utilizand clasicele
mijloace de propovaduire, totusi, nu trebuie sa credem prea mult in acest conservatorism
eclezial, mai ales dacd amintim cd Biserica a preluat mereu cele mai noi mijloace de
comunicatie pentru a promova Evanghelia, de la papirus si pergament, pana la utilizarea
tiparului sau a radioului.

Astdzi, utilizarea internetului, noul forum de evanghelizare®, ori nou Areopag, sau a
televiziunii, a comunicatiilor mobile sau a prezentarilor pe suport electronic, magnetic sau
pur informational, nu reprezintd un pericol de superficialitate a prezentarii mesajului
mantuitor.

Bineinteles, in cazul excesului de utilizare de astfel de mijloace, fard un serios
discernamant si fard o strategie clard si inteligentd, poate crea probleme de intelegere, de
receptare sau de aprofundare.

Prezenta Bisericii in spatiul public prin mass-media este 0 urgentd si o datorie
permanentd, pentru ca este un gest caritabil a vesti cat mai eficace cuvantul lui Dumnezeu 1

Iisus si apostolii au utilizat toate mijloace moderne ale vremii lor pentru a-si prezenta
mesajul, asa ca nici un mijloc de comunicatie nu trebuie refuzat sau eliminat din strategia de
propovaduire a cuvantului divin.

A promova lumina, dreptatea, bucuria, a aduce speranta si mangaiere este oricand, nu
doar permis, ci obligatoriu pentru orice crestin.

Cei care ridica problema ca Biserica este o afacere privata si nu este corect sa se
manifeste public sau cd ar agresa cu mesajul ei pe liber cugetatori, o fac dintr-o falsa si
periculoasa corectitudine politica, deoarece, atata timp cat Biserica promoveaza valorile ei
nu poate fi contra omului si intereselor lui celor mai profunde.

Biserica trebuie sa valorifice folosirea tuturor mijloacelor de comunicatie sociala ce
utilizeaza sau au ca vehicol cuvantul, deoarece trebuie sa predice cuvantul mantuirii tuturor,
sa impregneze cu pecetea dumnezeiascd a iubirii transformatoare a lui Dumnezeu pe toti si
pe toate™ . In masura in care omul postmodern cauta mantuirea proxima, el trebuie sa
apeleze tot mai mult la proceduri moderne, institutionalizate, pe care societatea le ofera cu
atata bunavointa astazi.

Misiunea in mediul urban este una dintre problemele urgente ale bisericii in
societatea contemporana. Datoritd politicii regimului comunist, marile orase ale tarii au
cunoscut o crestere demograficd impresionanta, in timp ce Biserica a fost impiedicatd sa-si
construiasca lacasuri de cult. La toate acestea adaugam formalismul religios de care dau
dovada multi dintre credinciosii formati in vremea comunistd, si nepasarea celor formati in
spiritul gandirii postmoderne, care participa dintr-un impuls social la viata si activitatea
bisericeasca. Pentru lumea crestind, este deja o mare provocare acceptarea responsabilitatii
de a se implica in procesul de indreptare a diferitelor mentalitdti sociale postmoderne pe care
trebuie sa le conformeze cu esenta modului de gandire in Hristos.

Rolul educatiei morale crestine este esential pentru sanatatea societitii contemporane.
., Primul pas, fundamental pentru a atinge acest turn cultural, consta in formarea constiintei
morale cu privire la valoarea incomensurabila si imateriala a fiecarei vieti umane. Este
foarte important sa redescoperiti legatura intacta dintre viata si libertate si sa descoperiti

9 JOAN PAUL al ll-lea, Internetul: un nou forum pentru proclamarea Evangheliei. Mesaj cu ocazia celei de a
XXXVI-a Zi Mondiald a Comunicatiilor Sociale, 12 Mai 2002, Presa Buna, Iasi, 2002, p. 4.

! Benedict XVI, Mesajul pentru a 45-a Zi Mondiald a Comunicatiilor Sociale (2011).

12 https://ziarullumina.ro/repere-si-idei/internetul-intre-comunicare-si-izolare-15816.html
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legatura constitutiva care uneste libertatea cu adevarul”*®. Orice comunitate religioasa ar
trebui sa fie definitd de sanatatea spirituald. Deoarece societatea postmoderna ne di imaginea
unei comunitdti amputate spiritual, solutiile concrete sunt date de programele Bisericii,
programele de consiliere si psihoterapia religioasa si umanista'®,

Astézi, observam o schimbare a paradigmei noastre de cultura si de civilizatie, dupa
trecerea la cultura scrisd, dupd aparitia tiparului si dupa aparitia internetului, utilizarea noilor
mijloace tehnice de comunicare socialda a schimbat radical modul nostru de a percepe lumea,
aproapele, pe Dumnezeu si civilizatia.

CONCLUZII

Roade ale inteligentei umane, mijloacele de comunicatie in masa au datoria de a
accentua spiritul comunitar, solidaritatea intre oameni, dreptatea si iubirea, contribuind
astfel, iIn mod direct la crearea unei societati cat mai umane si mai aproape de nazuintele
oamenilor.

In afard de popularizarea informatiei de interes public, mass media este responsabila
si de raspandirea autenticei culturi, a splendorii adevarului'®, a valorilor perene ale
umanitatii, adica nu doar scop informativ ci si formativ. Finalitatea actului cultural consta
intr-o mai profunda umanizare a omului.

Mergand spre profunzimile fiintei sale, omul il descopera inevitabil pe Dumnezeu, in
adancul sufletului sau, la fundamentele civilizatiei si ale culturii umane insesi *°.

Angajamentul activ pentru a sluji omul, educarea sa, face din mass-media un
instrument principal cu care opereaza modelul cultural al secolului al XXI-lea.

Nimic, nicicand nu a avut o influenta mai crescuta in societatea noastra, asa cum 0
are mass-media astdzi. Slujind adevarul, comunicatiile slujesc indirect pe Acel Dumnezeu
necunoscut ( Fapte 17, 23), pe Dumnezeul despre care vorbea Sfantul Apostol Pavel in
Areopagul atenian. De aceea, orice om angajat in domeniul comunicatiilor care serveste
adevirul, serveste umanitatea noastra profunda si pe Creator *'.

Daca tiparul si radio-televiziunea vestesc, in limbajul lor specific, adevaruri
congruente Marelui Adevar, informeaza si educa, totusi nu putem sa nu remarcam o anumita
instrainare pe care o creeazd aceasta iluzie de falsa comuniune, doar pe baza informatiei.
Comunitatea umana are la baza dialogul direct, nemediat, personal, orice altceva, neputand
tine locul adevaratei comuniuni 18,

Nu este nici mai bun si nici mai rau ca cele de dinainte, dar este cu siguranta altceva,
de aceea nu trebuie sa categorisim ierarhic sau sad criticam cultura scrisa in raport cu cea
virtuald, ci numai sd tinem seama cd tinerii nostri se raporteaza altfel la cuvant.

13 «“The first step, fundamental in order to achieve this cultural turn, consists of forming the moral conscience
regarding the immeasurable and intangible value of every human life. It is of the greatest importance to
rediscover the unbreakable connection between life and freedom and to discover the constitutive connection
that united the freedom with the truth”. Traducere personala, Encyclical Letter Evangelium vitae, 96

Y Alvin Toeffler, Socul viitorului , editura Politica, Bucuresti 1973, p.56

' JOAN PAUL al ll-lea, Veritatis Splendor, 1, in IOAN PAUL al II-lea, Enciclice, ARCB, Bucuresti, 2008,
p. 497.

8 1. MARTINCA, Cultura si educatia in Doctrina Sociald a Bisericii, Universitatea din Bucuresti, 2004, p.243
Yhttps://ziarullumina.ro/actualitate-religioasa/regionale/banat/internetul-un-nou-mijloc-de-pastoratie-
109728.html

18 J.C. Larchet, Captivi in Internet, Editura Sophia, 2018, p. 54.
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Ca citesc mai mult sau mai putin e relativ, nici generatiile vechi nu se omorau prea
mult cu cititul, dimpotriva, acum se citeste mai mult, chiar mesaje, chiar postari pe facebook
sau ziare on-line, ori articole de tot felul.

Acest important spatiu virtual este noul camp de misiune al Bisericii, nu doar camp
tactic pentru servicii, ori spatiu de marketing pentru firme, este un spatiu in care noi trebuie
sa fim prezenti si sa vestim cuvantul, trebuie sd fim gata a sprijini crestinarea sau re-
crestinarea noilor generatii si a celor mai vechi.

Retelele de socializare pot contribui la o mai bund cunoastere reciprocd a diferitelor
traditii §i la consolidarea comunitatilor de credin}dlg, ca spatiu de manifestare noud a
cuvantului, reprezintd de asemenea, un nou spatiu misionar, noul Areopag al timzpului nostru
in care negresit trebuie sa fim noii misionari, caci ele pot aduce pace si eliberare. 0

BIBLIOGRAFIE:

[1] Benedict XVI, Mesajul pentru a 45-a Zi Mondiala a Comunicatiilor Sociale (2011).

[2] Bria Pr.Prof. lon , Despre revelatia dumnezeiascd, in ,,Glasul Bisericii”, An. XXII (1964), nr. 3-
4,

[3] Etica in Internet. Biserica si Internetul, Ercis, lasi, 2002,

[4] Evdochimov Paul, Ortodoxia, traducere de Irineu loan Popa, editura Institutului Biblic si de Misiune
al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1996,

[5] https://basilica.ro/patriarhul-daniel-despre-utilizarea-retelelor-de-socializare-si-a-internetului/

[6] https://www.vaticannews.va/ro/papa/news/2019-01/papa-francisc-mesaj-zi-mondiala-comunicatii-
sociale.html

[7] https://ziarullumina.ro/actualitate-religioasa/regionale/banat/internetul-un-nou-mijloc-de-pastoratie-
109728.html

[8] https://ziarullumina.ro/actualitate-religioasa/regionale/banat/internetul-un-nou-mijloc-de-pastoratie-
109728.html

[9] https://ziarullumina.ro/repere-si-idei/internetul-intre-comunicare-si-izolare-15816.html

[10]IOAN PAUL al ll-lea, Enciclice, ARCB, Bucuresti, 2008

[11]10AN PAUL al ll-lea, Internetul: un nou forum pentru proclamarea Evangheliei. Mesaj cu ocazia
celei de a XXXVI-a Zi Mondiala a Comunicatiilor Sociale, 12 Mai 2002, Presa Buna, lasi, 2002,

[12] Larchet, J.C., Captivi in Internet, Editura Sophia, 2018, p. 54.

[13]Le Culte de I’Internet. Une menace pour le lien social?, La Décou—verte, Paris, 1999, p. 104.

[14]MARTINCA Ioan, Cultura si educatia in Doctrina Sociald a Bisericii, Bucuresti, 2004,

[15]Monod, J.-Cl., Ecrire a I’heure du tout message, Flammarion, Paris, 2015,

[16] Nemoianu, Virgil, Jocurile divinitatii. Gdndire, libertate si religie la sfdrsit de mileniu,
edituraPolirom, Iasi, 2000,

[17] Sartori Giovanni, Homo videns. Imbecilizarea prin televiziune si post-gdndirea, traducere din italiand
de Mihai Elin, Bucuresti, Editura Humanitas, 2005

[18] Sfantul Grigore de Nyssa, Despre suflet si inviere, P.S.B. 30, Institutul Biblic si de Misiune al Bisericii
Ortodoxe Romane, Bucuresti 1998,

[19] Toeffler Alvin, Socul viitorului , editura Politica, Bucuresti 1973

[20] Yannaras Christos, Abecedar al credingei, Editura Bizantina, Bucuresti 1996,

19 https://basilica.ro/patriarhul-daniel-despre-utilizarea-retelelor-de-socializare-si-a-internetului/
Phttps://www.vaticannews.va/ro/papa/news/2019-01/papa-francisc-mesaj-zi-mondiala-comunicatii-
sociale.html

-
& RRSA

Co¢ STUDII SI ARTICOLE Page | 13

IFIASA


https://basilica.ro/patriarhul-daniel-despre-utilizarea-retelelor-de-socializare-si-a-internetului/
https://www.vaticannews.va/ro/papa/news/2019-01/papa-francisc-mesaj-zi-mondiala-comunicatii-sociale.html
https://www.vaticannews.va/ro/papa/news/2019-01/papa-francisc-mesaj-zi-mondiala-comunicatii-sociale.html

-t
@ RRSA
.. “

S Revista Roméaneasca de Studii Axiologice

https://www.ifiasa.com/rrsa Nr. 2, Anul 1/2020

https://doi.org/10.26520/rrsa2020.1.2.14-35

MESAJE ALE SFINTILOR TREI IERARHI
VASILE CEL MARE, GRIGORIE TEOLOGUL SI IOAN
GURA DE AUR PENTRU LUMEA CONTEMPORANA

Conf. Univ. Dr. lon Marian CROITORU,
Facultatea de Teologie Ortodoxa si Stiintele Educatiei,
Universitatea ,,Valahia” din Targoviste,
ROMANIA,

E-mail: ioncroitoru@yahoo.fr, im.croitoru@yahoo.gr

ABSTRACT

The Three Holy Hierarchs Basil the Great, Gregory the Theologian and John
Chrysostom, whom the Church honours particularly and under whose protection the
large family of Christian theological education, and not just it, has placed itself, year
after year, entered the conscience of the Orthodoxy as “equal in habits to the Apostles™
and “teachers” or educators “of the world”. Their contribution to the growth of the
Church teaching consists in the fact that they formulated a theological word
representing, truly, a radical change in the core habits of the man of their time. They
did not ignore the human wisdom of various times and, especially, the Greek thinking
of the Antiquity, but went beyond this wisdom, reviewing human life based on the
evangelical principles. Thus, they highlight that one cannot talk about a hellenisation
of the Christian faith or about a christianisation of Hellenism, but about the fact that
the Christian faith is founded on the holy-spiritual experience of the grace-based work
of the Holy Trinity and is expressed by dogmas and concrete ascetic and liturgical
forms, creating a manner of living totally new for the world of those times, a unique
experience of the relation of man with the God revealed in the Old and The New
Testament, a unique expression of the relation of man with God, with the visible and
invisible world, with the society he lives in and with himself. From the Three Holy
Hierarchs’ teachings and living one can understand many messages for the
Contemporary world, such as: “the importance of the ecumenicity of the «Gospel»”;
“the unity between contemplation and practice” or, in patristic language, “between the
vision of God and action”; “the need for education and the benefit of the permanent
spiritual cultivation of man”; “the dynamic, not static, character of the Holy
Tradition”; “the service and social mission of the Church”; “the holy-spiritual life
stages and the fact of theologising in the Church”; “the role of repentance in the holy-
spiritual life”; “the Holy Mysteries of the Church and their grace-filled work”; “the
relation between the Greek philosophy of the Antiquity and the Christian teaching:
combination (cbykpoon), synthesis (cvvBean) or opposition (avtiean)?”’; “the Church
and the world” etc. In the celebratory word, which finally took the shape of a study, 1
have limited myself, on the one hand, only to the brief presentation, with the help of the
Lord and of the Three Holy Hierarchs’ intercession to Him, of the first three messages,
leaving the rest for other opportunities, and, on the other hand, | have added other
little known aspects of the lives of these Holy Hierarchs or in connexion with them, all
being relevant for the contemporary world.
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I. Introducere

Ziua de astazi, 30 ianuarie 2018, in care 1i cinstim pe Sfintii Trei lerarhi Vasile cel
Mare, Grigorie Teologul sau Cuvantatorul de Dumnezeu si loan Gura de Aur, reprezinta,
pentru Facultatea de Teologie si invatamantul teologic universitar din Romania, prilej de
mare sarbatoare, din moment ce acesti trei Sfinti lerarhi sunt considerati ocrotitorii spirituali
ai acestui invatdmant, nu doar in Romania, ci 1n toatd lumea crestind ortodoxa, incepand,
pentru vremurile moderne, cu anul 1936, prin hotararea luata la Atena, cu ocazia Primului
Congres al Profesorilor de Teologie Ortodoxa (29 noiembrie - 6 decembrie), motivatia
principala fiind ca Sfintii Trei lerari reprezinta, pentru constiinta crestind ortodoxd, modelul
de ierarhi misionari, cunoscdtori ai culturii si stiintelor profane, dar, mai ales, traitori
autentici ai credintei crestine ortodoxe nealterate. Aceastd hotdrare nu facea decéat sa
confirme o practicd deja intalnita, intr-o forma sau alta, in lumea crestind ortodoxa, daca se
are in vedere, de pilda, in cazul romanilor din prima jumatate a secolului al XVII-lea, faptul
ca in chiliile manastirii Sfintii Trei lerarhi de la lasi a fost gdzduitd una dintre primele
institutii cu elemente de invatamant superior din Moldova acelui timp, un Colegiu (1640),
devenit apoi, intr-o altd locatie, Academie Domneascd (1707-1821). Nu este exclus ca si
Academia Domneasca din Bucuresti [1675(?)2-1821]3 sa fi avut legdturd cu cinstirea
Sfintilor Trei lerarhi, incat traditia formata la Bucuresti si lasi sa fie regasitd, dupd o anumita
intrerupere, la Facultatile de Teologie istorice de la Sibiu, Arad, Bucuresti, Oradea, Cluj
Napoca sau Chisindu, care functionau in acel an 1936, precum si in perioada imediat
urmétoare”.

De altfel, in lumea ortodoxa greacd, aflatd sub dominatia otomand sau sub cea a
diferitelor Mari Puteri europene®, este intalnitd legitura cinstirii Sfintilor Trei Ierarhi cu

* Pentru o prima varianta a acestui studiu in limba romana, cu acelasi titlu, vezi Almanah bisericesc. Teologie,
cultura, istorie, misiune cresting, 2019, Editura Arhiepiscopiei Targovistei, Targoviste, 2018, pp. 201-225.

! Ariadna Camariano-Cioran, Les Académies princiéres de Bucarest et de Jassy et leurs professeurs, Institute
for Balkan Studies 142, Thessaloniki, 1974, pp. 84-121 (= Camariano-Cioran, Les Académies princiéres); lon 1.
Croitoru, Ortodoxia si Apusul in traditia spirituald a romdnilor. Unitatea Ortodoxiei §i apdrarea credintei
ortodoxe in fata propagandei protestante din secolul al XVII-lea, vol. |, Editura Cetatea de Scaun, Targoviste,
2012, pp. 291-293 (= Croitoru, Ortodoxia si Apusul, 1). De precizat ca prima formd de culturd superioard
scolara din Moldova este consideratd Academia Domneasca infiintata de catre domnitorul Alexandru cel Bun
la Suceava, dupa anul 1400 (Croitoru, Ortodoxia si Apusul, 1, p. 291, nota 439).

2 Asupra datei de incepere a acestei Academii vezi Croitoru, Ortodoxia si Apusul, 1, p. 298, nota 501;
Camariano-Cioran, Les Académies princiéres, pp. 22-37.

% Camariano-Cioran, Les Académies princieres, pp. 20-84; Croitoru, Ortodoxia si Apusul, 1, pp. 298-300.

* Cele mai multe dintre aceste Facultiti au fost inchise in anul 1948, rimanand in functiune doar doua dintre
ele, dar cu gradul de Institut (Bucuresti si Sibiu), in timpul regimului comunist. Dupa caderea respectivului
regim (decembrie 1989), aceste Facultati istorice au fost reinfiintate, alaturi de altele noi, incat numarul lor in
Roménia este, in prezent, de 11 Facultati, 3 Departamente si o Catedra, vezi http://patriarhia.ro/lista-unitatilor-
de-invatamant-teologic-universitar-541.html (10.09.2018).

® De pilda, insula Corfu sau Kérkira/Kérkyra, la care voi face referintd in continuarea acestui studiu, s-a aflat
sub dominatia engleza in perioada 1815-1864, apoi a fost incorporatd in Grecia, impreund cu alte insule
[https://el.wikipedia.org/wiki/Képrvpa (10.09.2018)].
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scolile crestinilor ortodocsi inca de la inceputul secolului al XIX-lea, nu doar la nivelul
scolilor elementare, ci si la cel al invatamantului superior, cum este cazul Academiei lonice
din insula Corfu sau Kérkira/Kérkyra (1826)6, urmand, dupa infiintarea statului neogrec
(1821-1830), sa fie legalizata aceastda conexiune la Facultatea de Teologie din Atena (1843-
1844)7, de unde a trecut si la Marea Scoald a Neamului de la Constantinopol (1865)8, dupa
ce fusese mai intdi adoptatd de citre Universitatea din Atena (1841)°. Asadar, Sfintii Trei
Ierarhi au fost recunoscuti in Grecia nu doar ca patronii invatamantului teologic, ci si ca cei
ai invatamantului in general (1841, 1911)™, fiind stipulatd motivatia ci dintotdeauna, dupd o
lege nescrisd, care exista de veacuri, ziua cinstirii lor este considerata ca sarbatoare a
invatamantului si a literelor™. Astfel, ziua de 30 ianuarie a ajuns si fie marcati de multe
manifestari, precum participarea elevilor si a studentilor la Dumnezeiasca Liturghie si
impartasirea lor, dupa pregatirea randuita, rostirea unor cuvantari si predici de meditatie
duhovniceasca sau a unor comunicari stiintifice, ascultarea mesajelor trimise, pe de o parte,
de catre intaistatatorul Bisericii Ortodoxe locale si Sfantul Sinod al respectivei Biserici, pe
de alta parte, de catre Ministerul de resort etc.

A sosit momentul ca aceastd sarbatoare sa fie cinstitd si in centrul universitar de la
Targoviste, cu binecuvantarea arhiereasci a Inaltpreasfintiei Voastre, si doresc si va
multumesc pentru aceastd binecuvantare si, in acelasi timp, pentru increderea acordata de a
rosti un cuvant festiv, conceput, totusi, sub forma unui studiu, prin care voi incerca sd pun in
atentia celor prezenti aici'? cateva aspecte din invataturile acestor mari ierarhi si dascali ai
Ortodoxiei de pretutindeni si ai Crestinatatii in general.

Din surse care au la baza arta iconografica reiese ca Sfintii Trei lerarhi fusesera
consacrati ca triada, altfel spus, sub forma de cinstire Tmpreund, cu ceva timp inainte de
secolul al XI-lea™. Totusi, in acest secol apar noi dispute intre barbati invatati si virtuogi**

8 'Eon Toln, O devrepoc Pioc twv Tpidv Iepapydv. Mia yevealoyia tov «elinvoypiotiavikod molitiouody,
Exd0oeig NEOEAH, A0fva, 20042, pp. 106-116 (= Toly, O dedrepoc fioc).

"Talh, O debrepoc Piog, pp. 34, 86.

8 Lalh, O debrepoc Piog, p. 116.

° Taly, O debrepoc Piog, p. 86.

1% Hotararea a fost luati de catre Senatul Universitatii in 1841, iar prima sirbitorire a avut loc la 30 ianuarie
1842. In 1911, Universitatea, deja numitd Nationala, isi stabileste, in noul ei regulament de organizare,
sarbatorile oficiale, cu datele lor: 25 martie, Buna Vestire (sarbatoarea nationald a Greciei din 1835), si 30
ianuarie, Sfintii Trei lerarhi (T'aln, O dedrepog Fiog, pp. 86-88, 104-nota 111). De mentionat ca Universitatea
Nationala, devenitd intre timp Universitatea Kapodistriana si Nationala (1932), are douad stindarde sau steaguri:
chipul zeitei Atena (1887) si icoana Sfintilor Trei lerarhi (1955), vezi ['alfi, O debrepog fiog, pp. 48-49. Insa,
pe antetul documentelor oficiale este imprimat doar profilul zeitei Atena.

Y Vezi Talhy, O dedrepoc Pioc, pp. 56-62.

12 Evenimentul s-a petrecut marti, 30 ianuarie 2018, si a avut loc in Sala Rosie din Corpul K al Universitatii
Valahia din Targoviste, dupd savarsirea Dumnezeiestii Liturghii n catedrala mitropolitand din aceeasi
localitate. Slujitori au fost Parintii Profesori ai Facultitii de Teologie Ortodoxa si Stiintele Educatiei, in
prezenta Inaltpreasfintitului Parinte Nifon, Arhiepiscopul si Mitropolitul Targovistei, a Parintelui Vicar Ionut
Adrian Ghibanu si a unor Parinti Consilieri de la Centrul eparhial. Studentii respectivei Facultati au dat
raspunsurile la strand, iar predica a fost rostitd de catre Parintele Conf. Univ. Dr. Petre Comsa.

B 1L Tewpyiov A. Metadknvod, ,,H éopti tov Tpidv Tepapydv kai 1 «ocdvBeony Opbodoliag kai
‘EAnvikotnrac”, in idem, Xra povordria tiic Pounocivie. Xtabuoi oty iotopixi diadpoun tod dpBoddcov
EAMnpvicuod, "Exdoceig Apuodg, Abfva, 2008, pp. 289-290 (= Metarinvod, H éopti v Tpidv Tepopydv);
Amootorov A. Kaprolniov, Zvuflodn oth uerétn tod Piov kai tod Epyov t0d Twdvvy Mavporodog, Todavviva,
1982%, p. 165. Conform altor cercetitori, reprezentarea iconografici a Sfintilor Trei Ierarhi cinstiti la 30
ianuarie va fi definitiv consacrata in arta bizantina spre sfarsitul secolului al XI-lea, vezi I'aln, O dedrepog fiog,
pp. 184-185
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privind Intdietatea cuvenitd unuia dintre cei trei Sfinti, pe motivul invataturilor ramase de la
ei si al faptelor pe care ei le-au savarsit. Chiar se ajunsese ca adeptii unuia sau a altuia dintre
acesti Sfinti sa fie numiti vasilieni, gregorieni sau ioanieni, dar lumea crestind ramasa fidela
Adevarului revelat si intrupat, adica Domnului lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu si
Mantuitorul lumii, are parte de interventia Lui, caci, in timpul Tmpdaratului Alexei I
Comnenul (1081-1118), conform traditiei consemnate in Sinaxare™, mitropolitului loan al
Efhaitelor (dupa unii, al Evhaitelor) sau loan Mavrépus, considerat ultimul mare imnograf
bizantin'® si cinstit ca Sfant al Bisericii Ortodoxe la 5 octombrie, i se descoperd, prin
ardtare, ca cei trei Sfinti lerarhi sa fie cinstiti impreuna. Asadar, Sfantul loan al Efhaitelor
consacra cinstirea Sfintilor Trei Ierarhi la data de 30 ianuarie®’, el fiind si autorul principal al
Slujbelor si al Sinaxarului pastrate pana astazi in Minei'®, in care, printre altele, se arata: Nu
este un al doilea intre acestia trei; cd fiecare isi poarta vesnicia lui, nimeni intdaiul parand, si

Y Historia Institutionis ex Menaeis impressis, interprete Nicolao Rayaeo societatis Jesu, in Patrologia Graeca
(= PG) 29, CCCXC D (390 D) (= Historia Institutionis); MetoAAnvod, H éoptiy t@v Tpiav Tepopydv, p. 290,
nota 13.

> Dupa unii invitati, evenimentul ar fi avut loc in timpul imparatului Constantin al IX-lea Monomahul (1042-
1055), vezi Tewpy. A. MetaAinvdg, ,, Tpeic Tepapyor”, in Opnoxevtixy kai HbOwks) Eykvrxiomaideio 11° topog,
Abfivar, 1967, col. 841 (= MetalAnvog, Tpeic Tepapyar); T'. Toaumng, H moideio oto yprotioviké Bvlavtio,
Exdooeic I'pnyopne, Adnva, 1999, p. 82. De precizat ca Parintele Gheorghe Metallinds, mentionat in prima
referintd bibliograficd din aceastd notd, recunoaste, in cele din urma, traditia consemnata in Sinaxare, vezi
Metaidnvod, H éopty t@v Tpiddv Tepopydv, p. 293. Despre problematica legatd de datarea evenimentului
respectiv vezi si ['aln, O dedrepog Piog, pp. 139-nota 1, 183-184.

18 Kapvogoiing Mntodknge, ,,0t Tpeic Tepapyeg ot Bulavrvi] Y pvoypaeio”, in idem, To éupvyovv Yowp
(Melétec pesonmvikic kar veoellnvikic piioloyioc), ABfiva, 19832 p. 178.

7 Alegerea acestei date este explicata de faptul ca in luna ianuarie erau cinstiti cei trei Sfinti Parinti, Sfintul
Vasile cel Mare la 1 ianuarie, Sfantul Grigorie Teologul la 25 ianuarie si Sfantul loan Gura de Aur la 27
ianuarie, astfel ca Sfantul Ioan al Efhaitelor i-a adunat pe toti trei in ziua de 30 ale aceleiasi luni, vezi Historia
Institutionis, in PG 29, CCCXCI CD (391 CD); Ayiov Nikodnpov tod Ayopeitov, ovalapiotic t@v dmdeko
wvév, topog I, Tavovaprog — Defpoviproc, Oeccadovikn, 1998% p. 188 (= Ayiov Nkodfpov Tod
Aywopeitov, Zvvalapiotig. lavovdpiog — Defipovapiog); O Méyag Zvvalopiotng tijc Oploddcov Exklnoiag,
Téuoc A', Mijv Tavovéapiog, ABivan, 20038, p. 731 (= O Méyac Svvalapiotic. Tavovéapioc); Sinaxar la Slujba
Stintilor Trei lerarhi, Utrenia (= Sinaxarul Slujbei Sfintilor Trei lerarhi), in Mineiul pe lanuarie, Editura
Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2010, p. 513 [= Mineiul pe lanuarie (2010)].

8 Imbogatite, insd, de-a lungul timpului, si cu creatiile imnologie ale altor autori, vezi Nicolai Rayaei,
Tractatus praeliminaris de acoluthia officii canonici pro Ecclesiis orientalibus Graecorum in solemui
commemoratione trium doctorum Basilii, Nazianzeni et Chrysostomi, in PG 29,CCCXVI CD - CCCXXV D
(316 CD-325 D); Acoluthia triplicis festi ex Typico, Menaeis, aliisque Ritualibus Graecis impressis, interprete
Nicolao Rayaeo societatis Jesu, in PG 29; CCCXXVI A - CCCXCIII C (326 A - 393 C); P. E. Lamerand, ,,La
féte des trois Hiérarques dans I’Eglise Grecque”, in Bessarione 4 (1898-1899), pp. 164-176; E. Braniste,
,Sfintii Trei lerarhi in cultul crestin”, in Biserica Ortodoxd Romdna 1-2 (1958), pp. 171-193; C. G. Bonis,
»Worship and dogma: John Mavropous, Metropolitan of Euchaita (11th century); his Canon on the three
hierarchs, and its dogmatic significance”, 1in Polychordia. Festschrift Franz Ddélger zum 75
Geburtstag, Amsterdam: A.M. Hakkert, 1967-1971, vol. 1, 1967, pp. 1-23; Kovotavtivog Mrovng, Opldédolog
Aazpeio kol doyua. Twdavvov, Muytpomolitov Ebyaitwv tod Mavpdmodog (11 al.), 6 Kavav eig tovg Tpeic
Tepdpyec kai 1 doyuatikn ovtod onuacia, Abfivar, 1967; Metodnvog, Tpeic Tepdpyar, col. 841-842; A.
Kazhdan, ,,Mauropous, John” in A. Kazhdan (ed.), The Oxford Dictionary of Byzantium, 1991, p. 1319; Daniel
Stiernon, ,,Jean Mauropous”, in Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique, tome VIII, Beauchesne,
Paris, 1974, col. 624-626; ITov. 'I. Mapatcidtov, H dia uéocov t@v aldvwv émfiwoic t@v Tpidv Tepopydv,
Abfjvan, 1972% Amootorov A. Kapmolihov, ZvuPori omi peréty tob Piov xoi tod &pyov t0b Twdvvy
Mowpémodoc, Todvviva, 19822 Koapuogoidng Mntodkng, ,,01 Tpeic Tepapyeg ot Bulavrvi 'Y pvoypagio”, in
idem, To éupoyovv Yowp (Melétec peoanwvikic kar veoellnvikic grioloyiog), Adfva, 1983% pp. 167-191
(ABfva, 2000°, pp. 165-189; Oscoahovikn, 1973, pp. 7-30); N. Awdpdov, Of Tpeic Tepbpyar 1o Bolavivisy
éykapialouevor, Abnva, 2005; Metarinvod, H éopti tov Tpidv Tepapydv, pp. 292-293.
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pe cei deopotriva cu cinstirea infrangdnd, si mai vartos isi impart unul altuia biruinta, cu
mare bucurie. Ci nu incape intre dansii indrdzneala pizmuirii, care stricd buna intelegere™
Vietile Sfintilor Trei lerarhi sunt istorisite la zilele lor de cinstire din calendarul
bisericesc: Sfantul Vasile cel Mare (330-379%) la 1 ianuarie; Sfantul Grigorie Teologul
(329-390%Y) 1a 25 ianuarie; si Sfantul Ioan Gura de Aur (344/354-407%%) la 13 noiembrie
(adormit la 14 septembrie, dar pentru ci este praznuitd Iniltarea Sfintei Cruci, a fost mutata
cinstirea lui in ziua respectiva) si 27 ianuarie (aducerea Sfintelor sale Moaste in biserica
Sfintilor Apostoli din Constantinopol, sub impdaratul Teodosie al II-lea, fiul imparatilor
Arcadie si Eudoxia). Ei au trdit aproximativ in aceeasi perioadd, adica in secolul al IV-lea si
la Inceputul celui de al V-lea, si au adus Ortodoxiei chezasia si stralucirea sfinteniei unor
oameni cu inalta stiinta de carte, cunoscand ei atat addancurile invataturii lui Dumnezeu din
., Sfintele Scripturi”, mostenite de la Sfintii Apostoli, cat si toata stiinta si filosofia vremii
lor®, remarcandu-se, totodatd, ca aparatorii prin excelenta ai dogmei Sfintei T reimi®*. De
altfel, alegerea acestor trei Sfinti Ierarhi si nu a altora este pusa in legaturd cu acuratetea
invataturii lor despre Sfanta Treime, la care se adauga rolul pe care ei l-a avut in cristalizarea
dogmelor Bisericii, confruntatd cu mari erezii de-a lungul timpului, dar si hotarele stabilite
de cétre ei Intre gandirea greceascd antica si credinta cre@tiné%, iar numarul lor de trei si nu
mai multi sau mai putini se datoreazi Dumnezeirii Celei in trei Ipostasuri sau Persoane®®,
astfel ca ei sunt perceputi ca fiind aparatorii Treimii, pazitorii dreptei credinte, cei trei
apostoli de dupd cei doisprezece’’, treimea cea pamdnteascd®™ sau cei trei preamari
lumindtori ai Dumnezeirii celei de trei ori mai stralucitoare decdt soarele®®. Din punct de
vedere bisericesc, aceasta perceptie si consacrarea cinstirii lor impreund veneau in contextul
schismei de la 1054, care inchidea o perioada indelungata de banuiala reciprocd intre Roma

Y Troparul al Il-lea, glasul al 8-lea, de la Cdntarea a IX-a din Canonul al l-lea al Sfintilor |a Slujba Sfintilor
Trei lerarhi, Utrenia, in Mineiul pe lanuarie (2010), p. 520.

2 Episcop al Cezareei Capadociei intre 370-379. Parintii sai se numeau Vasile si Emilia, fiic de Sfinti Martiri.
Au format o familie crestind, avand 10 copii, dintre care trei au ajuns episcopi: Sfantul Vasile in Cezareea
Capadociei, Sfantul Grigorie In Nyssa si Sfantul Petru in Sevastia. Datoritd vietii lor sfinte si duhovnicesti,
bunica Sfantului Vasile cel Mare, Macrina, parintii lui, cei doi frati episcopi si o sora (Macrina) au ajuns sa fie
cinstiti ca Sfinti ai Bisericii.

2! Episcop de Sasima, intre 379-380, apoi patriarh al Constantinopolului, ales in 380. El rimane aici pana in
iunie 381, cand pleaca la Nazianz, unde va sta pana in 383, apoi se retrage la mosia lui de la Arianz si trece la
Domnul in 390. Parintii lui se numeau Grigorie si Nona. Fiind femeie crestind convinsa, Nona 1si atrage la
credinta crestina pe sotul ei Grigorie, care ajunge si episcop de Nazianz.

%2 Parintii sdi se numeau Secundus si Antusa, rimasa viduvi la varsta de 20 ani. intre 381-386, el a fost diacon
in Antiohia, unde va ajunge si fie si preot, in perioada 386-398, apoi devine patriarh al Constantinopolului,
intre 398-407.

8 Pomenirea Sfintilor Trei lerarhi si mari dascali a toatd lumea”, in Proloagele, vol. | (septembrie-februarie),
Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe, Bucuresti, 2011 (= Proloagele, 1), p. 834.

% Metoanvoe, Tpeic Tepdpyau, col. 841; Taln, O debrepoc Pioc, p. 142. Caci acesti trei Preasfintiti lumindtori
si invatatori ne-au invatat sa marturisim despre Sfanta Treime si au sustinut dogmele cele drepte cu invataturi
preaintelepte, cu prigoniri, primejdii si lupte pinda la moarte si dupda moarte (O Méyog Xvvalopioti.
Tovovapiog, p. 734).

B Taln, O debrepoc Pioc, pp. 51, 140-143, 146, 148, 186-187, 189-191.

% Toaln, O debdrepoc Pioc, pp. 140-141.

%7 Stihira a Il-a, glasul al 4-lea, de la Doamne strigat-am, la Slujba Sfintilor Trei Ierarhi, Vecernia Mare, in
Mineiul pe lanuarie (2010), p. 497.

% Stihira idiomeld I, glasul al 2-lea, |a Slujba Sfintilor Trei lerarhi, Litia, in Mineiul pe lanuarie (2010), p.
499,

® Tropar, glasul 1, la Siujba Sfintilor Trei lerarhi, Binecuvdntarea pdinilor de la Litie, in Mineiul pe lanuarie
(2010), p. 502.
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si Constantinopol privind probleme de corectitudine dogmaticéso, dar si al masurilor pe care
imparatul Alexei I Comnenul le-a luat pentru unitatea de credintd a Imperiului, printre ele
enumerandu-se intdrirea controlului Bisericii asupra invatdmantului intr-o perioadd de
intense confruntiri care se refereau si la chestiuni de receptare a filosofiei grecesti antice®.

Insa, nu doresc si vi atrag atentia asupra invataturilor Sfintilor Trei lerarhi despre
Sfanta Treime sau asupra situatiei Imperiului Bizantin in secolul al XI-lea si a politicii
social-politice si bisericesti a imparatului Alexei I Comnenul, pe care fiica lui, Ana, il
considera, pentru atasamentul sdu fata de Biserica cea una, ca fiind cel de al treisprezecea
apostol®?, dar nici asupra datelor biografice ale acestor Sfinti Parinti, desi doi dintre ei au
avut legaturi cu lumea crestind din nordul Dunarii, altfel spus, cu stramosii nostri, dacd avem
in vedere episodul cand Sfantul Vasile cel Mare a cerut Sfintele Moaste ale Sfantului Sava
Gotul de la Buzau sau pe cel cand Sfantul loan Gura de Aur a trimis misionari la scitii si
gotii de la Marea Neagrd si Dunare, precum si legatura acestuia din urma cu Sfintii loan
Casian si Gherman. Poate voi face aceste demersuri cu o alta ocazie, iar pentru evenimentul
din anul acesta mi-am propus sda va pun la inima cateva mesaje ale Sfintilor Trei Ierarhi
pentru lumea contemporana. De precizat cd mesajele lor sunt multe, precum importanta
ecumenicitatii Evangheliei; unitatea dintre contemplatie si practicd sau, in limbajul patristic,
dintre vederea lui Dumnezeu si faptad, necesitatea educatiei si folosul cultivarii duhovnicesti
permanente a omului; caracterul dinamic, nu static, al Sfintei Traditii; slujirea si misiunea
sociald a Bisericii; treptele vietii sfant-duhovnicesti si faptul de a teologhisi in Bisericd;
rolul pocdintei in viata sfant-duhovniceasca,; Sfintele Taine ale Bisericii si lucrarea lor
harica, raportul dintre filosofia greaca antica si invatdtura crestind: combinatie (cOykpoon),
sinteza (ovvBeon) sau opozitie (dvtibeon)? Biserica si lumea etc. Avand in vedere, totusi,
timpul rezervat expunerii acestui cuvant festiv, ma voi rezuma doar la prezentarea succinta,
cu ajutorul Domnului si mijlocirile catre El ale Sfintitor Trei Ierarhi, a primelor trei mesaje,
restul 1asandu-le pentru alte prilejuri.

I1. Mesaje ale Sfintilor Trei Ierarhi pentru lumea contemporana

Sfintii Trei lerarhi, pe care Biserica 1i cinsteste cu deosebire si sub a caror ocrotire
familia largd a invatdmantului teologic crestin se pune, an de an, au intrat in constiinta
Ortodoxiei ca cei ce sunt intocmai la obicei cu Apostolii si ai lumii invditdtori sau dascali®>.
Contributia lor la cresterea invataturii Bisericii constd in faptul ca ei au formulat un
asemenea cuvant teologic care constituie, de fapt, o schimbare radicala a obiceiurilor
fundamentale ale omului din vremea lor. Ei nu au ignorat intelepciunea umana din diferite
timpuri si, mai ales, gandirea greceasca antica®, dar le-au depasit prin reconsiderarea vietii

* Talh, O debrepoc ioc, pp. 146, 182-183, 186.

L Taln, O debrepoc Pioc, p. 189. Datoritd acestor aspecte, se afirmi ca sarbitoarea bisericeasca a Sfintilor Trei
Ierarhi, consacraté in secolul al XI-lea, a functionat ca indiciu al legaturii dintre literele sfinte, adica invatatura
Bisericii, si educatia din afara, altfel spus, educatia profand sau laicd, dar a evidentiat si faptul cd Biserica este
cenzorul legitim al acestei legaturi (TCaln, O dedrepog Piog, p. 238).

2 Taln, O debrepoc Pioc, p. 145.

8 Troparul Sfintilor Trei lerarhi, glasul al 4-lea, \a Slujba Sfintilor Trei lerarhi, Vecernia micd, in Mineiul pe
lanuarie (2010), p. 496.

% Ei s-au folosit de aceastd gandire pentru dialogul cu oamenii si societatea din vremea lor, precum si pentru
exercitarea slujirii lor pastorale, vezi MetodAnvod, H éoptiy t@d>v Tpidwv Tepopydv, p. 303; BAdowo To. Dedd,
,» H 'ExkAnocia kol 6 koéopog katd tovg Tpeig Tepdpyes”, in Erxionuor Aoyor, mpotaveio I'. Mropmvidtn 2000-
2003, vol. KI'" (XXXIII), Abnva, 2005, pp. 1007-1023; IpwrtonpesPotepog [empyrog A. Metodinvoe, ,.H
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umane pe baza principiilor evanghelice. De aceea, ei ne arata cd nu se poate vorbi despre
elenizarea credintei crestine sau despre Increstinarea elenismului, ci despre faptul ca credinta
crestind este fundamentatd pe experierea sfant-duhovniceascd a lucrarii harului Sfintei
Treimi si este exprimata prin dogme si forme ascetice si liturgice concrete, care formeaza un
mod de viatd cu totul nou pentru lumea de atunci, o experienta unicd a relatiei omului cu
Dumnezeul Cel revelat in Vechiul si Noul Testament, o exprimare unica a legaturii omului cu
Dumnezeu, cu lumea vazuta si nevazuta, cu societatea in care traieste si cu sine insusi. Toate
aceste nu reprezintd roade ale ratiunii omului, Tn consecinta, nici ale vreunui sistem filosofic,
cu atdt mai mult ale unei puteri lumesti, seculare, ci sunt roadele experientei sfant-
duhovnicesti a acestor trei mari dascali ai lumii, care roade reprezinta tot atdtea mesaje nu
doar duhovnicesti, ci chiar revolutionare si provocatoare pentru toate epocile si societdtile,
dintre care mesaje, asa cum am precizat, pentru economia timpului ingaduit acestei intalniri
academice si, totodatd, de mare sarbatoare duhovniceasca, voi evidentia doar trei.

1) Primul mesaj: Importanta ecumenicitdtii Evangheliei>. Un mesaj fundamental al
invataturilor Sfintilor Trei lerarhi este sublinierea ecumenicitatii cuvantului Evangheliei. De
altfel, Sfintii Trei lerarhi sunt dascali ai lumii nu doar pentru ca invataturile lor sunt
semnificative pentru lumea Intreaga, ci deoarece ei au dorit ca prin ele sd fie constientizate
dimensiunea si amploarea ecumenica a credintei crestine, dar transmisad in autenticitatea si
acuratetea ei. Sfintii Trei lerarhi nu au vdzut invatatura crestina ca pe un cod de comportare
religioasd si etica, care sa se refere la o anumita categorie de oameni, ci au perceput-o si au
trdit-o ca pe un cuvant cu totul nou, fundamental pentru existenta si viata fiecarui om,
independent de diferentele rasiale si culturale.

In acest sens, Sfantul Vasile cel Mare afirmi ca teologia, adicd vorbirea despre
Dumnezeu, sa nu fie limitata la unul sau doi, ci sa fie propovaduita ,, Evanghelia” mdntuirii
in tot pamdantul®®. Sfantul loan Gura de Aur repereazi ecumenicitatea credintei crestine in
Rugaciunea domneasca, in care este rezumatd rugaciunea Bisericii. Pe de o parte, cererea
Faca-se voia Ta, precum in cer §i pdmdnt37 exprima modul de trdire al comuniunii In
Biserica®, astfel ca nimic nu ne impiedica sa ajungem la viata desavarsita a puterilor celor
de sus, chiar daca locuim pe pamant,; caci este cu putintd ca acela care traieste aici sa faca
totul ca si cum ar §i fi acolo. Pe de alta parte, aceasta cerere mai spune ca dupa cum acolo,
sus in cer, toate se petrec fard de nicio piedicd, iar Ingerii nu implinesc doar unele porunci,
iar pe altele le incalca, ci pe toate le fac si cu totii se supun, din moment ce ei sunt puternici
in virtute, facand cuvantul Lui, astfel spus, Implinindu-I voia Lui intru totul, dupd cum spune
psalmistul39, tot asa invredniceste-ne si pe noi, oamenii, sa nu facem pe jumatate vointa Ta,
ci sa o implinim in intregime, asa cum voiesti Tu. Deoarece Fiul lui Dumnezeu si
Mantuitorul lumii lisus Hristos nu a spus faca-se voia Ta in mine sau in noi, ci pretutindeni

KPUTIKY TG eEAMMVIKNG @lhocopiag omd touvg Tpewg lepdpyeg kot to aAndwvd vomua tc”, in lepyaunvn B’
(2007), pp. 257-279.

¥ Kovotavtivov Zkovtépn, ,Mnvipata tdv Tpdv Tepapxdv”, in Eikooimeviaetnpikov Apiépouo otov
Mumpomolitn Neomodews kai Lravpovrolews k. Aiovioro, Avatono, "Exdoon 1. Mntpondriewc Neamodremg kai
Ztovpovorems Nedmodn, @ecoarovikn, 1999, p. 605 (= Zxovtépn, Myviuata tév Tpidv Tepopydv).

% Sfantul Vasile cel Mare, Omilia despre facerea omului, in PG 30, 44 A.

*" Matei 6: 10.

% yrovtépn, Myvijuaza tév Tpidv Tepapydv, p. 606.

% psalmul 102: 21.
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pe pamant, astfel incat sa dispara inseldciunea, sa fie sadit adevarul, sa fie starpit orice
pdcat, sd se intoarcd din nou virtutea, s nu mai fie nicio deosebire intre pamant si cer™

2) Un al doilea mesaj: Unitatea dintre contemplatie si practica sau, in limbajul
patristic, dintre vederea lui Dumnezeu si fapta. Dintru inceput trebuie subliniat faptul ca
termenul contemplatie nu inseamna in limbajul patristic o stare de imaginatie sau de simpla
visare la ceva anume, ci se referd la vederea reald, cu ochii duhovnicesti, a Luminii celei
necreate, cu alte cuvinte, a slavei lui Dumnezeu, ceea ce inseamna experierea prezentei lui
Dumnezeu intru inima omului, prin lucrarea mintii si a harului dumnezeiesc necreat. Este
interesant de observat ca pe masura laicizarii si a secularizarii vietii omului, sensul patristic
al termenului grecesc Gewpia®* a trecut de la vederea lui Dumnezeu la contemplatie, iar de la
contemplatie la teorie, cu alte cuvinte, omul devine tare in teorie, este un teoretician, dar
inceteaza tot mai mult sd fie un traitor. Fenomenul nu este al epocii noastre, ci il intalnim si
pe vremea Sfintilor Trei lerarhi, motiv pentru care se observa straduinta lor permanenta de a
demonstra, prin propria lor viatd, adica prin propria lor trdire, unitatea dintre credintd si
viata, dintre dogma si morala, dintre contemplatie, in sensul patristic, si practica, altfel spus,
dintre vederea lui Dumnezeu si fapta*?

Rezumarea acestei unitdti o intdlnim in formula deja clasica a Sfantului Grigorie
Teologul: prin vietuire sa te ridici; prin curdtire sa dobdndesti ceea ce este curat..., cdci
practica inseamnd pasirea spre vederea lui Dumnezeu®. Acest lucru evidentiazd ca
invatatura crestind nu reprezintd un sistem teoretico-abstract de wvalori, ci cuvant
infaptuitor*, care indeamna la i ingrijirea sufletului, dar si a trupului, prin eliberarea de toate
cele care sunt potrivnice dobandirii calititii de cetitean al imparitiei lui Dumnezeu®.
Asadar, omul este chemat sd aiba premise duhovnicesti, dupa Sfantul Grigorie Teologul,
pentru ca sa teologhiseasca: nu este al fiecaruia... faptul de a filosofa despre Dumnezeu,
adica de a teologhisi despre Dumnezeu, nu este al fiecaruia,; asadar, lucrul nu este usor si al
celor ce sunt pamantesti. Si voi adauga ca nici nu se petrece intotdeauna, nici tuturor, nici

0 Sfantul Toan Gura de Aur, Omilii la Evanghelia dupad Matei, 19, in PG 57, 280; vezi si idem, Scrieri. Partea
a treia. Omilii la Matei, traducere, introducere, indici si note de Pr. D. Fecioru, Col. Parinti si Scriitori
bisericesti (= PSB) 23, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 1994,
p. 252.
* Din punct de vedere etimologic, acest termen provine de la verbul grecesc Gcwpd@, -éw, pentru care se gisesc
doua etimologii: 1) combinatia cuvintelor grecesti 6¢a = priveliste si dp®, - aw = a vedea, insemnand faptul de
a vedea o priveliste; 2) combinatia cuvintelor grecesti fc6¢ = Dumnezeu, zeu sau e =divinitate, zeitd si 6pd,
- dw = a vedea, din ele derivand, prin raportare la credinta crestina, faptul de a-L vedea pe Dumnezeu. Asadar,
termenul fswpio inseamnd, printre altele, cercetarea, observarea cu ochii a unei realitdti, dar si vederea lui
Dumnezeu, in primul caz folosindu-se omul de ochii trupesti sau fizici, iar in cel de al doilea caz de ochii
duhovnicesti (James Donnegan, A New Greek and English Lexicon, Philadelphia, 1844, pp. 652, 661; A.
Anunepaxov, Méya Aséikov 6ing tijc Elinvikijc Tdawoong, topog Z', Abijvor, 1964, pp. 3348-3349; J. B.
Hofmann, Erouoloyikov Agéikov tijc Apyaias Eilinvikijg, €€gAnvicBev vmd Avtoviov A. Tlomovikoldov,
A0fva, 2009%, pp. 127, 129).
2 Yxovtépn, Myvijuaza v Tpidv Tepapydv, p. 606.
“® Sfantul Grigorie Teologul, Cuvéntul al XX-lea, 12, in PG 35, 1080 B.

ZKOU‘cspn, Muviuoza v Tpidv Tepopydv, p. 607.

® n acest sens, elocvente sunt cuvintele Sfantului Vasile cel Mare: Sustinem ca trebuie sa iubim si sa urmarim
cu toatd puterea cele ce ne pot folosi la pregdtirea vietii aceleia, adicd a vietii vesnice, iar pe cele care nu
tintesc spre ea sa le trecem cu vederea, ca unele fara de valoare [idem, Omilia a XXll-a catre tineri, 2,
traducere de Pr. Dumitru Fecioru, in Clement Alexandrinul, Sfantul Vasile cel Mare, Sfantul Ioan Gura de Aur,
Sfantul Grigorie Teologul, Fericitul Ieronim, Fericitul Augustin, Scrieri cu tematica pedagogica, PSB, Seria
noud 16, Editura Basilica, Bucuresti, 2016 (= Clement Alexandrinul et al., Scrieri), p. 318 (= Sfantul Vasile cel
Mare, Omilia catre tineri)].
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pentru toate, Ci este uneori, la cdtiva si pentru ceva anume. Prin urmare, nu este al tuturor,
ci doar al celor incercati si inaintati in contemplatie, adica in vederea lui Dumnezeu, cu alte
cuvinte, in vederea slavei Sale sau a Luminii necreate, si, mai intdi de toate, al celor ce si-au
curatit sufletul si trupul sau si le curata, in modul cel mai cuvenit. Caci celui necurat nici
nu-i este cumva fara de pericol ca sa fie atins de catre Cel curat, dupa cum intocmai nici
vederii slabite ca sd fie atinsd de raza soarelui®. De aceea, sfatul Sfantului Vasile cel Mare
este ca nu trebuie sa slujim trupului decat in cele cu totul necesare, sufletului, insa, sa-i dam
ce-i mai bun, spre a-l elibera, cu ajutorul filosofiei, altfel spus, cu sprijinul vietuirii sfant-
duhovnicesti, de legdtura cu patimile trupului, ca dintr-o inchisoare, si ca sa facem, in
acelasi timp, si trupul stapdn peste patimi®' . Caci mare deosebire este, pe de o parte, intre cei
ce-si lucreaza mantuirea, tinand cont, asadar, de toate amanuntele vietii lor privind trupul si
sufletul lor, iar pe de altd parte, cei ce se ingrijesc de trup, ca sa-i fie cat mai bine, dar
dispretuiesc, ca ceva fara valoare, sufletul care se foloseste de trup, acestia din urma
asemanandu-se, prin analogie, cu cei ce se ingrijesc de uneltele meseriei lor, dar neglijeaza
meseria care se foloseste de aceste unelte®.

Taina teologiei, dupa acelasi Sfant Vasile, cautd certitudinea din cauza credintei
necercetate®®, cu alte cuvinte, aceastd taind nu se bazeaza pe credinta netraita,
neexperimentatd. Din acest motiv, dogma, adica invatatura Bisericii, si morala, altfel spus,
modul de gandire si de traire cét priveste invatatura Bisericii, reprezinta pentru Sfintii Trei
Ierarhi, dupa profesorul Constantin Skutéris, o unmitate, un acord fiintial intre viata si
credinta. Teologia si, in general, invatatura crestina, continud acelasi profesor, presupun un
anumit comportament, iar viata Bisericii se fundamenteaza pe o anumita credintda. Nu poate
sa existe o corectitudine a vietii acolo unde nu exista o corectitudine a credintei, si mereu
Ortodoxia cheama statornic si neintrerupt la curdtenia vietii si la sfintenia omului concret™.
In acest sens, Sfantul Grigorie Teologul afirma, pe de o parte, ca atdta vreme cit un om nu s-
a ridicat deasupra patimilor sale si nu si-a curdtit mintea, ar trebui sa nu ia slujirea preoteasca
asupra sa°', iar pe de alta parte, cel ce doreste si-i invete pe altii calea spre mantuire trebuie
mai intdi sd fie el insusi curat, apoi sa-i curete pe altii; sa devina el insusi intelept si asa sa-i
intelepteasca pe altii; sa devina lumina §i dupd aceea sa-i lumineze pe altii; sa se apropie de
Dumnezeu i, astfel, sa-i aduca catre El pe altii; sa fie el insusi sfintit si apoi sa Sﬁn;eascdsz.

Sfantul Ioan Gurd de Aur spune ca pentru a fi omul autentic si a straluci lumina lui
inaintea oamenilor, dupa porunca Evangheliei, este necesar ca viata lui sa fie conforma cu
dogmele, iar dogmele sa propovaduiasca viata. Caci credinta fara fapte moarta este, iar
faptele fara de credinta moarte sunt. Prin aceastd afirmatie, raportdndu-se la mantuirea
omului in Domnul lisus Hristos, Sfantul Ioan Gura de Aur face diferenta intre faptele bune
facute de catre pagani, care din fire fac ale legii, dupd Sfintul Apostol Pavel®, si cele
savarsite de catre crestini. In acest context, daca, precizeaza Sfantul loan Gura de Aur, vom
avea dogme sandatoase, dar neglijam viata, adica trairea dogmelor in viata noastra, atunci

*® Sfantul Grigorie Teologul, Cuvdntul al XXVII-lea, 3, in PG 36, 13 CD - 16 A.

*" Sfantul Vasile cel Mare, Omilia cdtre tineri, 9, p. 330.

“8 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia cdtre tineri, 9, p. 331.

* Sfantul Vasile cel Mare, Omilie la Psalmul 115, in PG 30, 105AB.

%0 Sovtépn, Myvijuaza tév Tpiv Tepapydv, p. 607.

*! Sfantul Grigorie Teologul, Cuvéntul al II-lea, 91, in PG 35, 493 BC.

*2 |bidem, 71, in PG 35, 480 BC. Despre viziunea Sfintului Grigorie Teologul asupra a ceea ce inseamni
teologie si teologi vezi si Diac. asist. loan 1. Ica, ,,Teologie si teologi dupa Sfantul Grigorie de Nazianz”, in
Mitropolia Ardealului 34/1 (1989), pp. 40-56; pentru studii similare vezi ibidem, p. 41, nota 4.

> Romani 2: 14.
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niciun folos al dogmelor nu ne va fi noud. in mod contrar, daca ne vom ingriji de viatd, dar
vom priva cdtusi de putin dogmele, atunci nici asa ceva nu ne va fi cd§tig54. Prin urmare,
credinciosul, fie el cleric sau mirean, tanar sau varstnic, barbat sau femeie, trebuie sa aiba in
vedere legatura stransa dintre dogma si modul de gandire si traire, dintre credinta si fapta.
Acest adevar 1l ilustreaza Sfintul Vasile cel Mare intr-un mod clar si caracteristic,
asemdnand unitatea dintre vederea lui Dumnezeu si practicd, dintre credintd si
comportament, cu o casd, pentru a carei zidire materialele necesare sunt faptele si vederea lui
Dumnezeu. Afirma Sfantul Vasile: cdci dogmele si faptele pot sa fie percepute ca o casd a
fiecdaruia, pentru partea densd si unita a zidirii celei prin sensuri>>. Cu alte cuvinte, dupa
Stantul Vasile cel Mare, 1n aceastd casd, unde vederea lui Dumnezeu si faptele coexistd si
functioneaza Tmpreund pentru stabilitatea ei, temelie este Mantuitorul lumii, Domnul lisus
Hristos. Vederea lui Dumnezeu si faptele sunt recunoscute in Persoana Mantuitorului lisus
Hristos, deoarece viata crestind se sprijina pe lucrarea Sa, din moment ce, in conformitate cu
acelasi Sfant Parinte, dogma credintei are ca temelie si inceput pe Domnul nostru lisus
Hristos®®. Asadar, faptele si vederea lui Dumnezeu se intdlnesc si se sprijind, dupd Sfintii
Trei lerarhi, in Persoana lui Hristos®', Care este Capul Bisericii. Considerarea hristocentrica
a vederii lui Dumnezeu si a faptelor, adica faptul ca dogma si morala sunt fundamentate pe
Persoana Domnului lisus Hristos, inseamna ca doar in Biserica Domnului Iisus Hristos este
posibila realizarea acestui echilibru. Omul cel nou dupa Hristos este zidit in interiorul
Bisericii, prin lucrarea harului Sfantului Duh. De fapt, intdlnirea dintre vederea |lui
Dumnezeu si fapte este vaditd in Biserica in persoanele Sfintilor, deoarece Sfintii sunt cei ce
ajung, prin Sfantul Duh, la comuniunea cea in Mantuitorul lisus Hristos cu Dumnezeu Tatal,
astfel spus, la indumnezeire sau la starea de dumnezei dupa har, care stare nu este altceva
decat coexistenta neperturbata dintre vederea lui Dumnezeu si practica®.

3) Un al treilea mesaj: Necesitatea educatiei si folosul cultivarii duhovnicesti
permanente a omului. Desi Sfintii Trei lerarhi au ramas fideli credintei crestine conforme
duhului Evangheliei si al Sfintilor Apostoli, ei au valorificat in cel mai bun mod scolile
vremii de la Cezareea Capadociei, Cezareea Palestinei, Alexandria si Atena, implicit, si
gandirea greacd clasicd. Studiile i-au preocupat atit de mult, precum si pregatirea
duhovniceasca interioara, incat a devenit un punct de reper cazul Sfintilor Vasile cel Mare si
Grigorie Teologul care, colegi fiind la Atena, frecventau doar doud cdi, una care ducea la
biserica si o alta cdtre scoald, ajungand sa cunoasca in profunzime bogatia intelectuald si
stiintifica din timpul lor, precum si posibilitatea limbii grecesti de a exprima sensuri si
distinctii teologice si filosofice de o rara finete. Stantul loan Gurad de Aur a avut si el parte de
educatia greceasca, deoarece in patria lui, Antiohia, unde a petrecut cea mai mare parte a
vietii sale, a studiat la scolile sofistilor greci, cunoscand foarte bine dialectica si mentalitatea
greaca.

Asadar, de luat aminte este faptul ca Sfintii Trei lerarhi nu au ezitat sd exploateze
gandirea filosofilor greci si sa valorifice bogdtia limbii grecesti, fard sd cada in rationalizarea
credintei. Din contrd, ei au recunoscut in literele profane, adica in educatia laica sau din
afara, pregatirea prealabila a formarii crestine si instrumentul potrivit pentru a fi
promovata omului intelectual din epoca lor ,,noua invatatura”, despre care a vorbit [Sfantul

> Sfantul loan Guri de Aur, Omilia a ll-a la inceputul zidirii, in PG 53, 31.
* Sfantul Vasile cel Mare, Omilia la Proorocul Isaia, 5, in PG 30, 368 A.
56 i

Ibidem.
¥ Sovtépn, Myvijuaza tév Tpiiv Tepapydv, p. 608.
%8 Sovtépn, Myvijuaza tév Tpiiv Tepapydv, p. 608.
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Apostol] Pavel in Atena, cind ,,duhul lui se inddrjea in el, vazdnd ca cetatea este plina de
idoli (Fapte 17: 16)”>°. De altfel, tot in Atena, Sfantul Apostol Filip le-a spus ascultitorilor
sdi: Am venit sa va descopar educatia lui Hristos®, ca o incununare fireascd a educatiei
clasice®. Prin urmare, aceasti cunoastere a culturii din vremea lor i-a ajutat pe Sfintii Trei
lerarhi, pe de o parte, sa aprecieze si sa facd cunoscuta superioritatea credintei crestine, iar
pe de alta parte, sa formuleze, pe baza experientelor personale, continutul credintei crestine
intr-un mod perceptibil, logic si abordabil oamenilor din epoca lor. Daca cineva parcurge cu
luare aminte vietile Sfintilor Parinti si scrierile lor, constatd, printre altele, ca profunzimea
exprimdrii propriilor experiente sfant-duhovnicesti si a abordarii problemelor de credinta,
provocate de fenomenul ereziilor si al sectelor, este in strdnsd analogie cu pregatirea
intelectuald a respectivilor Sfinti Parinti, raportata, nsd, permanent la trdirea stérilor vietii
sfant-duhovnicesti de curdtire, luminare si indumnezeire. Acest aspect indica adevarul ca
omul este chemat sa participe la taina credintei nu doar cu simturile, ci si cu puterea sa de
gandire si reflectie, deoarece el are posibilitatea ca pe toate ale sale, adica atat simturile si
sentimentele, cat si ratiunea si cugetul, sa le cultive prin educatia primita si chiar sd aleaga
din aceasta educatie ceea ce il ajuta si 1l conduce spre trairea autenticd a Adevarului, Care
este Domnul si Mantuitorul lumii lisus Hristos, Fiul lui Dumnezeu®.

Exemplul clasic 1l constituie Omilia a XXIl-a sau Cuvdntul catre tineri despre cum
pot intrebuinta cu folos literatura scriitorilor eleni. Textul apartine Sfantului Vasile cel
Mare si a fost valorificat mai ales in timpul Renasterii, fiind interpretat ca o legitimare si o
recunoastere a culturii clasice din partea Bisericii crestine, dar a reprezentat si prima lucrare
a Sfantului Vasile cel Mare publicatd in forma tiparita®. Considerat un mic tratat moral in
geniul binecunoscut al lui Plutarh®, Sfantul Vasile cel Mare isi exprima in el, printre altele,
indemnul adresat tinerilor pentru lectura textelor clasice si asimilarea culturii vremii, dar nu
fara discernamant®, pentru a fi pazit, cu toatd grija, suﬂetul%, avandu-se 1n vedere doar acei
autori si acele scrieri in care ei au laudat virtutea sau au osandit viciul® . Spre intirirea

% Yrovtépn, Myviuozoe tav Tpiddv Tepopydv, p. 611.

8 Cf. Acta Philippi 3, 3, apud Werner Jaeger, Cristianesimo primitivo e paideia greca, La Nuova ltalia
Editrice, Firenze, 1966, p. 15; Ierom. Policarp Pirvuloiu, ,,Studiu introductiv’ (= Ierom. Policarp, Studiu
introductiv), in Clement Alexandrinul et al., Scrieri, p. 9, nota 1.

¢ Jerom. Policarp, Studiu introductiv, p. 9.

82 Acest lucru este confirmat si de citre Parintele Dumitru Stiniloae care, comentand viata si gindirea Sfantului
Maxim Marturisitorul, afirma: Dumnezeu Se comunica omului pe mdsura acestuia sau proportional cu nivelul
la care omul se gaseste, intelegandu-se, fireste, nu doar nivelul intelectual, ci cel duhovnicesc sau spiritual
conjugat cu cel intelectual. Aceasta semnifica [faptul] ca Dumnezeu este continuu in Sine insusi mai presus de
orice nivel spiritual al omului, dar, prin cobordre, Se poate face proportional omului, adica poate da omului
un dar pe masura omului. Omul face la fiecare din nivelurile sale aceastd dubld experientd: experienta lui
Dumnezeu accesibil lui si experienta lui Dumnezeu Care depdseste infinit ceea ce ii da (idem, ,,Sfantul Maxim
Marturisitorul — viata, scrierile si gandirea teologica si spirituald — 7, In Sfantul Maxim Marturisitorul,
Mistagogia, traducere, introducere si note de Preot Profesor Dr. Dumitru Stiniloae, editie ingrijita de Pr.
Alexandru Atanase Barna, Editura Institutului Biblic si de Misiune Ortodoxa, Bucuresti, 2017, pp. 54-55).

% Terom. Policarp Pirvuloiu, ,Introducere” la Sfantul Vasile cel Mare, Omilia cdtre tineri, p. 316 (= lerom.
Policarp, Introducere la Omilia a XXlI-a).

% lerom. Policarp, Introducere la Omilia a XXII-a, p. 313.

® Sfantul Vasile cel Mare, Omilia cdtre tineri, 8, p. 327. Tocmai pentru aceasta vin sd vd sfatuiesc, afirma
Sfantul Vasile cel Mare, ca nu trebuie sa dati cu totul acestor oameni cdrma mintii voastre, cum ati da carma
unei corabii, si nici sa-i urmati oviunde v-ar duce, ci sa primiti de la ei atdt cdt va e de folos si sa stiti ce
trebuie sd ldsati la o parte (Sfantul Vasile cel Mare, Omilia catre tineri, 1, p. 318).

% Cf. Pilde 4: 23.

% Sfantul Vasile cel Mare, Omilia cdtre tineri, 4, p. 321.
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acestei atitudini, Sfantul Vasile cel Mare se foloseste de doud exemple luate din natura
inconjuratoare: adunarea polenului de catre albine si culegerea trandafirilor: 1) Dupd cum
celelalte fiinte se desfata numai de mirosul sau de culoarea florilor, dar albinele pot lua din
flori si mierea, tot asa §i aici, oamenii, care nu cautd in astfel de scrieri numai pldacutul si
agreabilul, pot sa scoata din ele si folos pentru suflet. Asadar, intocmai dupa exemplul
albinelor, trebuie ca si noi sa ne impartasim din scrierile autorilor profani. Caci acelea nici
nu se duc fara nicio alegere la toate florile, nici nu incearca sa aduca tot ce gasesc in florile
peste care se asazd, ci iau cdt este nimerit pentru lucrul lor, iar restul [il lasa). Noi, daca
suntem intelepti, sa luam din acele [carti] cadt ni se potriveste si corespunde adevarului, iar
peste restul s trecem®™; 2) Si, dupa cum atunci cand culegem flori de trandafir, diam la 0
parte spinii, tot asa, din astfel de scrieri, sa culegem tot ceea ce ne este folositor si sa ne si
ferim de ce este vatamator®. O prima concluzie este ci chiar de la inceput se cuvine ca [pe]
fiecare dintre invataturi sa o cercetam si sa o adaptam scopului urmarit'®, care este
pregdtirea celeilalte vieti'". Fericirea respectivei vieti este atat de mare, incat dacd cineva ar
aduna cu mintea §i ar strange la un loc toata fericirea de cand exista oameni, ar gasi ca nu
poate fi egalata nici cu cea mai mica parte din bunatatile acelei vie;i72.

Spre viata aceasta ne conduc Sfintele Scripturi, dar pentru cd nu e cu putintd
priceperea addancimii intelesului Sfintei Scripturi, din pricina vdrstei tinerilor, cuprinsa intre
12 si 15 ani, unii dintre ei fiind chiar nepoti ai Sfantului Vasile, iar altii membrii ai
comunititii pe care el o pastorea’, pdnd atunci sd ne exercitam dinainte ochiul sufletului, ca
in umbra si oglinddM, cu alte invataturi ce nu se deosebesc cu totul de ale noastre, imitandu-
i pe soldatii care fac exercitii de lupta pe campul de instructie: acestia, antrendndu-si
mdinile si picioarele, dobdndesc o deosebita dibdcie, primind, astfel, in lupte rasplata pentru
Jjocurile lor. Ei bine, si noi trebuie sa ne gandim cd ne gdsim in fata unei lupte, cea mai de
seama dintre toate luptele, pentru a carei pregatire suntem datori sa facem si sa induram tot
ce ne sta in putinta si sa stam de vorba si cu poetii, si cu scriitorii, §i cu oratorii, §i cu toti
oamenii de la care am putea avea vreun folos oarecare pentru cultivarea sufletului. Prin
urmare, la fel cum vopsitorii pregdtesc, mai intdi, prin oarecare [prelucrari], obiectul ce are
sa primeascd vopseaua Si apoi il coloreaza, fie in purpuriu, fie altfel, tot asa si noi, daca
vrem ca slava binelui sa ramand in noi nestearsd, sa ne initiem mai intdi in scrierile
profane, iar mai apoi vom intelege si invataturile cele sfinte si de taina. Si, dupd ce ne-am
obisnuit sa privim soarele in apd, putem sa ne indreptam privirile si spre lumina Tui"™.
Avem, asadar, doud feluri de invataturi, cea dumnezeiasca si cea profand, dupa cum si doua
feluri de intelepciuni, cea dumnezeiasca si cea profand. Deosebirea dintre ele este asa cum
insusirea proprie a unui pom e de a fi incarcat de rod copt, dar si frunzele ce tremura pe
ramuri 1i dau pomului o anumita podoaba, tot asa si cu sufletul: rodul lui este in primul
rand adevarul; dar nu e neplacut ca el sa fie invelit cu intelepciunea din afara sau profana

%8 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia cdtre tineri, 4, p. 321.

%9 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia cdtre tineri, 4. p. 321.

0 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia catre tineri, 4, p. 321.

™ Sfantul Vasile cel Mare, Omilia cdtre tineri, 2, p. 318.

"2 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia cdtre tineri, 2, p. 318.

" lerom. Policarp, Introducere la Omilia a XXIl-a, p. 313. In legaturd cu nepotii sii, Sfantul Vasile se exprim:
Prin inrudire de fire, sunt pentru voi indata dupa cei ce v-au ndscut §i va iubesc tot atat de mult ca si parintii
vostri; si, daca nu cumva ma insel in privinta voastrd, cred cd, uitdndu-va la mine, nu le veti duce dorul
parintilor (Sfantul Vasile cel Mare, Omilia catre tineri, 1, p. 317).

" Cf. | Corinteni 13: 12.

" Sfantul Vasile cel Mare, Omilia cdtre tineri, 2, p. 319.
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(éCwBev sau Bopabev), asa cum si frunzele ii ofera fructului adapost si acel aspect fmplinit76.
Drept pilda, Sfantul Vasile cel Mare 1i aduce pe marele Moise, care s-a apropiat de
contemplarea ,, Celui ce este " numai dupa ce si-a antrenat mai intdi mintea cu invataturile
egiptenilor’®, dar si pe infeleptul Daniel, despre care se spune ca, pe cind era in Babilon,
numai dupd ce a invatat bine intelepciunea caldeenilor, s-a apropiat de invataturile [cele]
dumnezeiesti’.

Sfantul Grigorie Teologul se dezvaluie, printr-0 parte dintre Epistolele sale, ca un
educator atent al rudelor dupa sange, manifestaind o grija deosebita fata de copiii lui
Nicobulos®, sotul nepoatei sale Alypiana, dintre acestia distingdndu-se stranepotul cu acelasi
nume de Nicobulos, ciruia i dedicd mai multe Epistole®’. Din continutul lor se distinge
preocuparea Sfantului Grigorie Teologul fatd de educatia profana si, mai ales, moral-
duhovniceasca a lui Nicobulos si fratii lui, recomandandu-i pe ei celor mai faimosi profesori
ai vremii, retori si sofisti, precum si guvernatorilor si episcopilor din metropele unde acestia
isi desfasurau studiile®. Astfel, Epistolele Sfantului Grigorie Teologul adresate acestora din
urma sau care se referd la educatia stranepotilor lui se structureaza sub forma unui veritabil
traseu paideic, in care putem observa si evalua evolutia cultural-spirituala a stranepotilor,
iar, prin extensie, si a tinerilor, cdrora Sfantul Parinte le atrage atentia ca literatura crestina,
in general, si scrierile sale, Tn mod special, au un rol educativ pregnant: Trasdtura principald
a scrierilor mele este aceea de a fi educative prin maxime si reflectii, acolo unde este cu
putinta. Dupa cum tatal copiilor de neam nobil este usor de recunoscut, la fel in cazul
scrierilor; §i aceasta nu mai putin ca in privinta celor ce au dat nastere [si care sunt
recunoscuti] gratie caracteristicilor corporale. La fel este si cu [scrierile] mele™. Educatia
profand specifica vremii se cuvine sa fie imbinatd, dupd Sfantul Grigorie Teologul, cu cea
morald si duhovniceascd, primitd in familie si In Biserica, pentru ca in viata tinerilor sa
lucreze harul dumnezeiesc. In acest sens, Sfantul Grigorie Teologul 1i scria, printre altele,
episcopului Teodor al Tyanei, caruia 1i incredintase stranepotii, urmatoarele: Copiii
preaiubitului meu Nicobulos vin in oras spre a invata tahigrafia; sa ai fata de ei o privire
binevoitoare si parinteasca (deoarece pentru acestea nu stau impotriva canoanele) si
vegheazda ca sa mearga cdt mai des la biserica. Intentionez ca, in ceea ce priveste
caracterul, ei sa fie modelati dupa forma virtutii, aflandu-se cdt mai des in preajma
Desavarsirii tale®.

Daca Sfantul Vasile cel Mare se referea mai ales la educatia tinerilor, asa cum s-a
precizat mai sus, cu varstele cuprinse intre 12 si 15 ani, unii dintre ei fiindu-i si nepoti, care
studiau la un gramatic (grammaticus)®, iar Sfantul Grigorie Teologul la cea a stranepotilor

76 Sfantul Vasile cel Mare, Omilia catre tineri, 3, p. 319.

T Cf. lesirea 3: 14,

8 Cf. Fapte 7: 22.

" Sfantul Vasile cel Mare, Omilia catre tineri, 3, pp. 319-320.

8 Sfantul Grigorie Teologul, Epistola 157. Catre Teodor, 2, trad. de Ierom. Policarp Pirvulescu, in Clement
Alexandrinul et al., Scrieri, p. 385 (= Sfantul Grigorie Teologul, Epistola 157).

8 Jerom. Policarp Pirvulescu, ,,Introducere” la Sfantul Grigorie Teologul, Epistole cu privire la educatia lui
Nicobulos, in Clement Alexandrinul et al., Scrieri, p. 379 (= lerom. Policarp, Introducere la Sfantul Grigorie
Teologul).

8 lerom. Policarp, Introducere la Sfantul Grigorie Teologul, p. 379.

8 Sfantul Grigorie Teologul, Epistola 52. Catre acelasi Nicobulos, 3, trad. de Terom. Policarp Pirvulescu, in
Clement Alexandrinul et al., Scrieri, p. 383.

8 Sfantul Grigorie Teologul, Epistola 157, 2-3, p. 385.

8 |erom. Policarp, Introducere la Omilia a XXII-a, p. 313.
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lui®, in schimb, Sfantul loan Gurd de Aur se raporteazd la momentul inceperii educatiei

crestine, schitand chiar un program de educatie crestind familiala a copiilor, conform caruia
parintii lor, tatd si mama, sunt primii educatori sau profesori de vietuire si conduitd crestina,
fapt pentru care intreaga educatie trebuie sd graviteze In jurul vietii sfant-duhovnicesti, asa
cum este traitd in Biserica, conform organelor Revelatiei dumnezeiesti, Sfanta Traditie si
Sfanta Scriptura. Cu alte cuvinte, se are in vedere pedagogia lucrarii harului dumnezeiesc in
sufletul copilului, care suflet este maleabil si usor modelabil in bine sau in rau®'. De aceea,
in partea a doua (16-90) a micului sau tratat Despre slava desarta si despre cum trebuie sa
isi creasca parintii copiii, care tratat s-a bucurat de notorietate abia incepand cu secolul al
XVll-lea si reprezinta prima opera din literatura crestind antica dedicata exclusiv educatiel
copiilor, precum si primul tratat sistematic de pedagogie cre§tind88, Sfantul Ioan Gura de
Aur aseamana sufletele copiilor mai intdi cu margaritarele sau perlele, care pot fi usor de
modelat doar la inceput, indata dupd prinderea lor®®, apoi cu tablourile si statuile, care sunt
realizate treptat, dar fara abatere de la ceea ce se doreste ca ele si reprezinte®.

Dupa Sfantul loan Gura de Aur, sufletul unui copil este aidoma si unei cetati, de
curand ziditd si Intemeiata, care are cetdateni strdini ce n-au inca experienta niciunui lucru,
iar pentru chivernisirea ei este nevoie de legi, chiar legi infricosatoare si aspre, care trebuie
sa fie puse in aplicare. Asta inseamna ca aparatorii legilor sunt cetatenii acelei cetati, care ii
invata pe toti cei nou veniti, indiferent de varsta, buna vietuire. Cei care au fost crescufi intr-
un fel rau de vietuire, cand sunt batrani, sunt greu de schimbat, desi nu cu neputintd, caci,
daca vor, pot si ei sa se schimbe. Cei [tineri], insd, care n-au inca experienta vietii, vor
primi cu usurinta legile cetatii, iar legiuirea crestinilor este pentru bunul mers al intregii
lumi®*. Pentru zidirea cetatii, subintelegdndu-se zidirea duhovniceasca a sufletului, se are in
vedere ca cele cinci simturi ale omului sa fie meterezele si portile respectivei cetiti, iar
intreg trupul sa fie ca un zid. Asadar, portile acestui zid sunt: ochii, limba, auzul, mirosul
si... pipaitul. Prin aceste porti intra si ies cetatenii acestui oras, cu alte cuvinte, prin aceste
porti gandurile sunt corupte sau indreptategz. De aceea, se cuvine sa facem pentru portile
respective canaturi si zavoare de aur din cuvintele lui Dumnezeu, ceea ce inseamna sd-i
invatam pe copii sa aibd aceste [cuvinte] necontenit pe buze, chiar si cand merg, nu oricum,
nici superficial si nici rar, ci continuu. Portile nu trebuie sa fie acoperite numai cu foite de
aur, ci, dimpotriva, sa fie facute groase si solide, lucrate in intregime din aur, in locul
pietrelor obisnuite sa aiba incrustate pietre pretioase. Zavor al acestor usi sa fie Crucea
Domnului, alcatuita in intregime din pietre pretioase, asezatd de-a curmezisul usilor. Prin
aceste porti sa nu se strecoare in cetate oameni amestecati si stricati, adica orice gand urat

8 Sfantul Grigorie Teologul, Epistola 157, 2, p. 385.

8 lerom. Policarp Pirvuloiu, ,Introducere” la Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre slava desartd si despre cum
trebuie sa isi creascd parintii copiii, in Clement Alexandrinul et al., Scrieri, p. 340 (= lerom. Policarp,
Introducere la Sfantul loan Gura de Aur).

% |erom. Policarp, Introducere la Sfantul loan Gura de Aur, p. 342.

8 Sfantul loan Gura de Aur, Despre slava desartd si despre cum trebuie sd isi creascd parintii copiii, 20-21,
trad. de Pr. Dumitru Fecioru, in Clement Alexandrinul et al., Scrieri, pp. 352-353 (= Sfantul Ioan Gura de Aur,
Despre cum trebuie sd isi creasca parintii copiii).

% Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre cum trebuie sd isi creascd parintii copiii, 22, p. 353.

! Sfantul Toan Gura de Aur, Despre cum trebuie sd isi creascd parintii copiii, 23-27, pp. 353-354.

%2 Sfantul Toan Gura de Aur, Despre cum trebuie sd isi creascd parintii copiii, 27, p. 354.
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sau vorbe de ocard™, ci numai Imparatul lisus Hristos, cici dupd ce acest oras va fi gata
construit, altfel spus, dupa ce sufletul copilului va deprinde educatla si, In consecinta,
vietuirea crestind, nu va locui in el un om, ci Insusi Impdratul tuturor®

indemnul constant al Sfantului Ioan Gurd de Aur citre 5parlntl prin extensie, catre
parintii din toate timpurile, este: creste un atlet pentru Hristos™, mai mult, un filosof si un
cetdtean al cerurilor’, ceea ce inseamnd pentru parintii insisi, tata si mama, atat un mod de
iertare a propriilor pdcate, cat si o revarsare de bunatati din partea lui Dumnezeu peste
intreaga familie, cdci cine lucreazd pentru educarea propriului copil, se osteneste, de fapt,
pentru el insusi, deoarece, daca vei intipari in sufletul lui, inca fraged, invataturile cele
bune, cu alte cuvinte, invataturile Bisericii, nimeni nu va putea sa i le desprinda; ele se
intaresc ca si sigiliul aplicat pe ceard® . Insa, atunci, ca si acum, adicd in vremea noastra,
fiecare parinte isi da toata silinta sa-i invete pe copiii lui artele, literatura, oratoria, dar
niciunul nu se intereseaza cdtusi de putin si educe sufletul lor®®. Prin urmare, este vital
pentru un copll ca instructia lui in cele duhovnicesti sa inceapa inca din casa lui, altfel spus,
din familia 1ui*®, pentru a i se imprima in el caracterul unui barbat sfant™. Asa va invita si
va deprinde, de pilda, ca neprihanirea, adica starea de feciorie, este de mare folos la
casatorie, nu numai pentru cumpdtarea tdndarului, dar si pentru cea a sotiei, deoarece
dragostea lor va fi mai curatd; Dumnezeu va fi cu mai multd indurare si va umple acea
casatorie de nenumdrate binecuvantari; mai mult, Dumnezeu va face ca barbatul sa aiba
necontenit in inima sa dragoste fata de sotia lui si sa fie atat de stapanit de aceasta
dragoste, incdt sa nu se mai uite la alta femeieml.

I11. Lucrarea minunilor

Vietile Sfintilor Trei lerarhi si invataturile lor alcatuiesc, asadar, dreptare ale
Ortodoxiei, cu alte cuvinte, calea de urmat in Biserica Ortodoxa. De aceea, doresc sd va pun
in atentie trei minuni sau fapte minunate din vietile celor Trei Sfinti Trei lerarhi, care minuni
pot fi, la randul lor, alte mesaje ale lor:

1) Mai intai, doresc sa evoc felul in care Sfantul Efrem Sirul (306-373), cinstit la 28
lanuarie, a invatat limba greacd, chiar spre sfarsitul vietii sale pamantesti, daca avem 1in
vedere faptul cd Sfantul Efrem Sirul trece la Domnul in 373, iar Sfantul Vasile cel Mare
ajunge episcop al Cezareei Capadociei in 370. Sfantul Efrem Sirul, pe cand era in pustie si
ludnd cunostinta despre faptele si invataturile Sfantului Vasile cel Mare, se ruga lui
Dumnezeu ca sa-i descopere 1n cel fel este acesta. Prin lucrarea Sfintei Treimi, el a vazut in
vis un stalp de foc, al cdrui capat ajungea la cer, si a auzit un glas, zicandu-i: Efreme,
Efreme, in ce chip vezi acest stalp de foc, in acest fel este Vasile. Efrem, luand cu sine un
tdlmaci, cdci nu stia limba greacd, a mers in Cezareea Capadociei, unde au ajuns in

% Toate acestea si orice inclinatie spre riu trebuie sa fie omorate induntru, asa cum ii omoard albinele pe
trantori si nu-i lasa nici sa iasa afara, nici sa bdzaie (Sfantul loan Gura de Aur, Despre cum trebuie sa isi
creascd parintii copiii, 35, p. 357).

% Sfantul loan Gura de Aur, Despre cum trebuie sd isi creascd parintii copiii, 28, pp. 354-355.

% Sfantul loan Guri de Aur, Despre cum trebuie sa isi creasca parintii copiii, 19, 39, 63, 90, pp. 352, 358, 366,
374.

% Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre cum trebuie sd isi creascd parintii copiii, 39, p. 358.

" Sfantul Toan Gura de Aur, Despre cum trebuie sd isi creascd parintii copiii, 20, p. 352.

% Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre cum trebuie sd isi creascd parintii copiii, 18, p. 352.

% Sfantul Ioan Gura de Aur, Despre cum trebuie sd isi creascd parintii copiii, 68, p. 367.

190 sfantul Toan Gura de Aur, Despre cum trebuie sd isi creascd pdrinii copiii, 80, p. 372.

191 Sfantul Toan Gura de Aur, Despre cum trebuie sd isi creascd pdrinii copiii, 81, p. 372.
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momentele praznuirii Botezului Domnului lisus Hristos. Si, privind in taind de departe, 1-a
vazut pe Sfantul Vasile, mergand cu multa slava la biserica. Atunci, Sfantul Efrem i-a zis
talmaciului: Mi se pare ca in zadar ne-am ostenit, frate, pentru ca acesta, fiind intr-0
asemenea stare, nu este precum l-am vazut.

Totusi, ei au mers la bisericd, unde s-au asezat intr-un colt, la loc ascuns, iar Sfantul
Efrem 1si zicea: Ma minunez cum noi, fiind in pustie si suferind greutatea si zaduful zilei, n-
am sporit nimic, iar acesta, fiind intru atdta cinste omeneascd, este stdlp de foc. Insa, Sfantul
Vasile cel Mare a fost Instiintat de catre Sfantul Duh despre prezenta Sfantului Efrem in
biserica si 1-a trimis la el pe arhidiaconul sau, indicdndu-i locul unde se afla, ca sa-1 cheme in
Sfantul Altar. Intelegand prin tilmaci mesajul ierarhului, Sfantul Efrem a raspuns celui ce-l
chema: Ai gresit, frate, pentru ca noi suntem strdini si nu ne stie arhiepiscopul. Arhidiaconul
s-a intors ca si-i spuna Sfantului Vasile cuvintele Sfantului Efrem. In acel timp, Sfantul
Vasile tocmai citea Sfanta Evanghelie, iar Sfantului Efrem i se da sa vada o limba ca de foc
graind prin gura Sfantului Vasile. Dupa ce a terminat de citit, Sfantul Vasile i-a zis iarasi
arhidiaconului: Mergi si spune acelui monah strain: ,, Cinstite Efreme, vino in Sfdantul Altar,
ca te cheama arhiepiscopul!” Pus in fata acestei relatari, Sfantul Efrem a grait: Cu adevarat,
mare este Vasile, cu adevarat, stilp de foc este Vasile, cu adevarat, Duhul Sfdnt vorbeste
prin gura lui! Si 1-a rugat pe arhidiacon sa-i transmita Sfantului Vasile ca sa se intdlneasca
dupa terminarea sfintei slujbe.

In fine, s-au intalnit in schevofilachion, adica in locul unde erau pastrate vesmintele,
Sfintele Vase si odoarele bisericii. Au vorbit cu ajutorul tdlmaciului, iar Sfantul Efrem s-a
impartasit cu Preacuratele Taine din mainile Sfantului Vasile. Dupa ospatul cuvenit, Sfantul
Efrem i-a cerut Sfantului Vasile ca sa-i daruiasca, prin lucrarea Sfantului Duh, un dar, si
anume, darul de a vorbi in limba greaca. Sfantul Vasile s-a invoit sa ceara acest dar pentru
Stantul Efrem, avand in vedere sfintenia acestuia din urma si efortul facut de a fi venit pana
la Cezareea. Au mers in bisericd, unde au facut indelung rugaciune. Apoi, Sfantul Vasile i-a
zis: Pentru ce, cinstite Parinte, nu primesti sfintire de preot, vrednic fiind? Raspuns-a lui
prin tdlmaci: Fiindca sunt pacatos, stapdane. Sfantul Vasile replica: O, de as avea eu numai
pdcatele tale! In continuare, i-a zis Sfantului Efrem: Si facem metanie. Si, ingenunchind, el
a pus mana pe capul Sfantului Efrem si a rostit cu glas tare Rugdciunea de hirotonie intru
preot. Dupa aceasta, Sfantul Vasile a zis catre Cuviosul Efrem: Porunceste acum sa ne
ridicam. Si S-a limpezit graiul fericitului Efrem §i a zis in limba greaca: ,, Mdntuieste,
Miluieste, ridica-ne si ne pazeste pe noi, Dumnezeule, cu harul Tau. In felul acesta,
implinindu-se cuvantul Sfintei Scripturi, atunci va sari schiopul ca cerbul si limpede va fi
limba gangavilor™®, Sfantul Efrem a ajuns preot si cunoscator de limba greaca. Talmaciul
sau a fost si el hirotonit diacon, iar dupa trei zile au plecat de la Sfantul Vasile cel Mare spre
pustia lor'®. Inchei aceastd minune prin a adauga cd Sfantul Vasile cel Mare a desfasurat nu
doar o mare opera filantropica, ci si o bogatd activitate de aparare a credintei crestine prin
scrieri, care sunt cuprinse in 4 volume din Patrologia Graeca (29-32).

2) Sfantul Grigorie de Nazianz a folosit, prin lucrarea Sfantului Duh, puterea
cuvantului in chip convingdtor, astfel cd si-a castigat apelativul de Cuvantatorul de
Dumnezeu, adica Teologul. Se afirma ca el a fost chemat la Constantinopol, deoarece atat de
multi cdzuserd in ratacirea lui Arie, incat doar o singura biserica ramadsese ortodoxa, adica
biserica /nvierii. Dupi o indelungi perioadi de cuvantiri si omilii in aceastd bisericd, starea

192 \/ezi Isaia 35: 6.
1% proloagele, I, pp. 825-828.
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lucrurilor s-a schimbat si in toata capitala nu mai era decat o singura biserica a lui Arie, toate
celelalte redevenind ortodoxe. Dintre acele omilii, Cele cinci Cuvantari Teologice sunt cele
mai vestite’®. De altfel, scrierile Sfantului Grigorie Teologul se impart in Cuvdntdri, Poeme
si Scrisori, fiind cuprinse tot in 4 volume din Patrologia Graeca (35-38).

3) Un profesor de teologie de la Tesalonic, care este mirean'®, avea de dat un
raspuns urgent la o chestiune foarte importantd, cu care se confrunta, in acel timp, Biserica
Ortodoxa din Grecia. El si-a amintit ca undeva, la un Sfant Périnte, citise ceva in legatura cu
respectiva chestiune, iar memoria lui retinuse numele Sfintului Ioan Gura de Aur. Insa, nu
putuse sa identifice acel pasaj din scrierile Sfantului loan Gurad de Aur si, In aceasta situatie,
s-a rugat ca Dumnezeu sa-1 ajute, intr-un fel sau altul, pentru a fi sigur ca nu va gresi cu
solutia pe care urma sd o dea fatd de respectiva chestiune. De aici se desprind, ca o pilda
pentru mine, pe de o parte, smerenia profesorului, care nu s-a increzut doar in memoria si
capacitatea sa intelectuald, iar pe de alta parte, asezarea lui spre rugaciune.

Dupa terminarea rugéciunii sund telefonul, iar la capatul firului era, prin iconomie
dumnezeiascd adaug eu, nimeni altul decat un faimos ucenic al Sfantului Paisie
Aghioritul®. Cei doi se cunosteau, iar respectivul ucenic i-a invocat motivul ci iese din
Sfantul Munte si vine pana la Tesalonic, cu diferite treburi, prilej cu care doreste sa-l viziteze
la el acasa, pentru ca au ceva de discutat. Bucuria a fost mare pentru profesorul de teologie,
iar momentul intdlnirii s-a desfasurat intr-o deosebita atmosfera duhovniceasca, plina de
emotii si alese discutii. Printre ele, profesorul a adus in atentie si chestiunea care 1l preocupa.
Acel ucenic, avand aceeasi asezare duhovniceasca si aceleasi harisme cu cele ale Sfantului
Paisie, i-a confirmat solutia, iar profesorul ii spune: Parca am citit ceea ce spuneti la Sfantul
loan Gura de Aur, dar nu mai pot sa gasesc pasajul respectiv. Discutia avea loc langa
biblioteca distinsului profesor, exact unde se aflau volumele cu scrierile Sfantului loan Gura
de Aur din Patrologia greaca, ele fiind nu mai putine de 18 la numar (volumele 47-64). Si
cum profesorul plimba mana pe langd volumele respective, nestiind pe care sa-l traga,
Parintele respectiv, adicd ucenicul Sfantului Paisie Aghioritul, i-a sugerat s traga volumul in
dreptul cdruia se afla mana profesorului in acel moment. Tragandu-1 si punandu-1 in mainile
sale, volumul i se deschide chiar la pasajul pe care il cauta, dar al carui continut i-l relatase
putin mai inainte si Parintele respectiv. Profesorul se uitd mirat la el, iar Parintele i1 spune:
De ce te miri? Acelasi Duh Sfint, Care a fost atunci, este si acum. Cu alte cuvinte, cei ce
cautd desdvarsirea duhovniceasca si ajung la ea au parte de acelasi continut al Revelatiei
dumnezeiesti si, implicit, al Cincizecimii, prin experierea sau experienta personald a lucrarii
harului dumnezeiesc necreat, iar Sfintii le devin contemporani, dupa cum si ei, la randul lor,
devin contemporani Sfintilor.

IV. Sinaxar si icoana

Prin cele spuse mai sus, intentia mea este ca sd va atrag atentia, printre altele, si
asupra a doud detalii. Cand ne uitam in calendarul bisericesc sau in Sinaxar, pentru ziua de
30 ianuarie, observam ca cei trei Sfinti lerarhi sunt insirati in ordinea Sfantul Vasile cel
Mare, Sfantul Grigorie Teologul si Sfantul Ioan Guri de Aur. Insi, daci privim icoana
cinstirii lor la 30 ianuarie, observam ca, in forma ei clasica, Sfantul Ioan Gura de Aur este

104 Arhid. Prof. Dr. Constantin Voicu, Patrologie, vol. 1I, Editura Basilica a Patriarhiei Roméne, Bucuresti,
2009, p. 205.

1% Numele lui este Dimitrie Telenghidis.

1% Intr-o prima forma a acestui cuvant, am ficut confuzia dintre acest ucenic si insusi Sfantul Paisie Aghioritul,
fapt lamurit ca urmare a Intalnirii cu profesorul Dimitrie Telenghidis la Tesalonic, pe data de 5 iunie 2018.
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asezat in mijloc, iar ceilalti Sfinti Parinti sunt zugraviti de-a dreapta si de-a stinga. In alte
reprezentdri iconografice, in dreapta Sfantului Vasile este intalnit si Sfantul Chiril al
Alexandriet, iar in partea stdngd a Sfantului Grigorie Teologul este pictat si Sfantul Atanasie
cel Mare, formand, cu totii, ceea ce este numitad lira Sfantului Duh, fiindca cei cinci Sfinti
Parinti ai Ortodoxiei s-au evidentiat ca aparatori ai dogmei Sfintei Treimi'®’. Dubla intrebare
care se pune, asadar, este: de ce avem aceste diferente in Insiruirea celor trei Sfinti lerari sau
pentru care motiv Sfintii Parinti au randuit ca Sfantul loan Gurd de Aur sa fie asezat la
mijloc 1n reprezentarea iconografica, intre ceilalti Sfinti mentionati? Raspunsurile gasite sunt
acestea:

1) in calendarul bisericesc sau in Sinaxarul zilei, ordinea este data, conform
observatiei personale, de anul adormirii fiecarui Sfant intru Domnul, cu alte cuvinte, se
respecta istoria si avem ingiruirea Sfantul Vasile cel Mare (7 379), Sfantul Grigorie Teologul
(T 390) si Sfantul loan Gura de Aur (§ 407);

2) in icoana consacratd cinstirii lor impreuna, il vedem la mijloc zugravit pe Sfantul
Ioan Gurad de Aur, nu pentru ca i se dadea o Intdietate personald fata de ceilalti doi Sfinti
Parinti, nici deoarece ciclul sarbatorilor din anul bisericesc dedicate Sfintilor Trei lerarhi
incepea si se incheia cu Sfantul Ioan Gura de Aur (13 noiembrie si 27 ianuarie), Intre aceste
doua sarbatori fiind cele ale Sfintilor Vasile cel Mare (1 ianuarie) si Grigorie Teologul (25
ianuarie), pana la cinstirea lor in comun (30 ianuarie)log, dupd cum nici datoritd savarsirii
Dumnezeiestii Liturghii a Sfantului Ioan Gura de Aur cel mai des de-a lungul anului
bisericesc, ci pentru alte doud pricini, care le intdreste si pe celelalte: pe de o parte, Sfantul
Ioan Gura de Aur era considerat cel mai mare hermeneut sau interpret al Sfintei Scripturi, ca
nimeni altul, precum si propovaduitor al ei, incat daca nu ar fi fost acest Sfant, dupa cum se
precizeaza in Sinaxarul zilei din 30 ianuarie, (mdcar ca este cu cutezare a o zice) ar fi trebuit
Ca iarasi sa vina Hristos pe pdmdntlog; pe de alte parte, Sfantul loan Gurad de Aur era luat ca
argument de Tmpacare in disputele si discutiile vremii. Cand, intr-o Imprejurare sau alta,
clerul si credinciosii Bisericii se aflau intr-o dezbatere mai aprinsd, toate incetau in
momentul in care cineva aducea argument din invataturile Sfantului loan Gura de Aur'™. De

7 Informatia este luatd de la domnul Spiridon Titigos, profesor al Facultitii de Teologie a Universitatii

Kapodistriene si Nationale din Atena, cu ocazia conferintei Introducere in Patrologie, tinuta la Facultatea de
Teologie si Stiintele Educatiei a Universitatii Valahia din Targoviste, in ziua de vineri, 18.05.2012, de
traducere ocupandu-se semnatarul acestui studiu. De mentionat ca a fost o vreme cand si Sfantul Grigorie de
Nyssa a fost cuprins in triada Sfintilor Parinti alaturi de Sfintii Vasile cel Mare si Grigorie Teologul, formand
cunoscuta schema a celor trei Sfinti Parinti Capadocieni, dar pentru faptul ca in scrierile sale au fost gasite
greseli de invatatura, el a fost inlocuit cu Sfantul loan Gura de Aur, vezi ['aln, O dedtepog fiog, pp. 189-191,
226-232.

% Dupd unii cercetatori, acest ciclu al sarbatorilor inchinate Sfintului Ioan Gurd de Aur ar fi constituit
pretextul izbucnirii disputei intre adeptii celor trei Sfinti Parinti, vezi ABav. A. ITahovpag, H dxépfaon tod
pnuepov péoo. amo v gikovoypopio tav Tpidv Tepopydv, Todvviva, 1992, p. 35, nota 3.

1% Historia Institutionis, in PG 29, CCCXCII B (392 B); Ayiov Nuodnpov 100 Ayopeitov, Svvalapiotic.
Tovovapiog — Defipovaprog, p. 189; O Méyag Xovalapiotig. Tavovapiog, p. 732 (din acest Sinaxar a fost scoasa
remarca despre rolul Sfantului loan Gura de Aur privind propovaduirea Evangheliei si determinarea venirii
Mantuitorului lumii lisus Hristos); pentru traducerea in limba roména vezi si Sinaxarul Slujbei Sfingilor Trei
lerarhi, p. 514: incdt de n-ar fi fost acesta, adica Sfantul loan Gura de Aur, (mdcar cd este o cutezare sd zicem
asa), ar fi trebuit ca iaragsi sa vina Hristos pe pamant.

"0 Informatie luatd de la domnul Spiridon Titigos, vezi mai sus nota 107. In acelasi sens, vezi si Sfantul Ioan al
Efhaitelor, Comentariu la marile liste ale sarbatorilor, in PG 120, 1135 A; Avdpéov Evyyomoviov, ,,Ay10¢
Todvvng 6 Xpvcdotopog, «IInyn tiic Zogiag»”, in Apyaioloyikn Eraipio 1942-1944, pp. 1-36.
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altfel, sunt de parere ca datorita acestor doud motive, Sfantul loan Gura de Aur este cel dintai

descris in Sinaxarul zilei de 30 ianuarie®'.

V. Concluzii

Teologia ortodoxa, ca experiere sfant-duhovniceasca a legaturii cu Dumnezeu,
depaseste orice stiintd, prin faptul ca subiectul ei este multiplu: pe de o parte, Dumnezeu
Care Se descopera pe Sine si, pe de altd parte, omul care se inalta, prin lucrarea harului
dumnezeiesc necreat, la cunoasterea Lui, prin metoda vietuirii isihaste sau a dobandirii vietii
sfant-duhovnicesti, cu cele trei trepte ale ei, amintite anterior, curdtirea, luminarea si
indumnezeirea. In schimb, referitor la celelalte stiinte, subiectul este omul care cerceteaza si
cautd, prin metode specifice fiecarei stiinte, iar obiectul este creatia lui Dumnezeu. De aceea,
atunci cand teologia a fost ,,perceputa” sau ,,primita” ca stiinta, catalogata in randul stiintelor
pozitive pentru caracterul ei ,,experimental” si practicllz, si cultivatd in mediul universitar, ea
a fost numitd cea mai inalta dintre stiinte, conform, de pilda, juramantului de doctor in
Teologie practicat in Facultatile de Teologie din Grecia'®?, fiind, in acelasi timp, considerata
stiinta in fapt si in adevar'?, stiinta stiintelor si o imensa cucerire sociala a
Cre§tinismului115, ceea ce Inseamnd, in cuvintele Parintelui Gheorghe Metallinds, 0
recunoastere sociald a Bisericii™® si a prezentei sale in mediul universitar. in felul acesta,
teologia a primit, din punct de vedere istoric, si sensul metodei de apropiere fata de
Dumnezeu, mentionat mai sus, dar si al cercetarii §i al aportului stiintific cdt priveste
realitatea bisericeasca si expunerea sistematicad a credintei cregtinelﬂ.

Experientele duhovnicesti ale Sfintilor Bisericii si invataturile ei sunt inmagazinate in
diferite marturii (texte, monumente, expresii ale artei etc.) ale prezentei si mersului Bisericii
in lume, ca trup al Mantuitorului lumii lisus Hristos. Teologia, ca stiintd, sub forma
disciplinelor care fac parte din programa de studii, fie la nivelul preuniversitar, fie la cel
universitar (de licentd, masterat si doctorat), cautd, trage concluzii, reabiliteaza in mod
critic, studiaza §i interpreteaza toate aceste marturii sau scoate din ele in dialogul
neintrerupt al Bisericii cu lumea. Asadar, partea prezentei istorice a Bisericii, care poate sa
fie cercetata cu mijloacele stiintei si sa fie perceputa rational, reprezinta subiectul cercetarii
stiintifice teologice, importanta fiind aceasta cercetare nu doar pentru trecutul Bisericii, ci si
pentru prezentul ei in istorie™®.

In cadrul acestui demers de studiere a marturiilor Bisericii este incadrata si educatia
oferitd in Facultatile de Teologie, prin care educatie sunt transmise studentilor, pe de o parte,
cunostintele obtinute din roadele cercetarii stiintifice teologice, iar pe de alta parte, le este

ML Ayiov Nwodipov tod Ayiopeitov, Zvvalapiotic. Tavovipioc — Pefpovipioc, pp. 189; O Méyac
2ovaapiotic. lavovdpiog, pp. 731-732; Sinaxarul Slujbei Sfintilor Trei lerarhi, pp. 513-514. Acestor motive s-
ar adauga, dupa unii cercetatori, si 0 anumita simpatie a Sfantului loan al Efhaitelor pentru Sfantul Parinte al
carui nume il purta, adica pentru Sfantul Ioan Gura de Aur, vezi Avdpéov Evyyomoviov, 0p. cit., p. 31.

Y211 N. Tpepnéha, Eykvrionoudeia tiic Ocoloyiac, ABfivar, 19802, p. 137 (= Tpepnéha, Eykvrionaideia).

13 pr. prof. dr. emerit Gheorghe Metallinds, ,,Teologul in slujirea Bisericii”, trad. din Ib. greaca si completari
ale unor note de lect. dr. Ion Marian Croitoru, in Pr. lon Vicovan, Pr. Paul-Cezar Harldoanu, Emilian-lustinian
Roman (editori), Teologia academicd si responsabilitatea ei in misiunea Bisericii, Colectia Episteme 22,
Editura Doxologia, lasi, 2016, p. 94 (= Metallinds, Teologul).

W Tpeunéda, Eykvrlomaideia, p. 136.

U5 °H. B. Oikovopov, Ai Ocoloyixai Zyolai gic tv diaxoviav tiic Exxinoiac, ABfjvor, 1981, pp. 8, 94.

18 Metallinos, Teologul, p. 94.

" Metallin6s, Teologul, p. 93, nota 1.

18 Metallinos, Teologul, p. 95.
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indicata orientarea in viata Bisericii, adicd in viata cea dupa invatatura Fiului lui Dumnezeu
lisus Hristos, asa cum o trdiesc si o experimenteazd Sfintii, intr-o societate in care, mai mult
decat in alte epoci, virtutea si curdtirea sunt abandonate in fata tehnologiei si a
consumismului, iar desdvarsirea duhovniceascd a omului este inlocuitd cu perfectionarea
aparatelor si a masinilor, nu spre folosul omului, ci spre castigul economic, acestea din urma,
adica aparatele si masinile, ajungand chiar sa fie considerate mai valoroase decat viata unui
om. Asadar, Biserica Mantuitorului lumii lisus Hristos, adicd Biserica Ortodoxa, fiind
Biserica cea una, sfdnta, soborniceasca si apostoleascad, paseste in lume cu pasii Sfintilor de
ieri, de astizi si de maine. In consecintd, raportarea la experientele lor, care formeaza
teologia empirica, aceastd teologie reprezentand singura realitate dinamica si vitalizatoare a
sinergiei dintre teologia academicd si misiunea Bisericii in societatea contemporanéllg,
trebuie sa ramana o constantd a educatiei teologice, deoarece Dumnezeu nu este marele
absent al straduintelor istorice ale omului, din contra, El este prezent in istorie si Cel Care il
inspird pe om™?°. De aceea, Ortodoxia nu reprezintd o epoca a istoriei, ci adevirul ei, pentru
ca ea are trecut, dar, cu mult mai mult, prezent si viitor, iar garantul ei este constiinta
Bisericii, al cirei cap este Fiul lui Dumnezeu si Mantuitorul lumii Tisus Hristos™".

In acest sens, edificatoare este o apoftegma din Patericul egiptean. Zicea Avva Isidor
Pelusiotul ca mai mult foloseste viata fara de cuvant decat cuvantul fara viata. Caci viata si
tacand foloseste, iar cuvantul si strigand supard. Dar daca si cuvantul si viata se vor intalni,
fac icoand a toatd filosofia*?, cu alte cuvinte, a intregului mod de gindire si vietuire
conform invataturii Domnului lisus Hristos. Aceasta invatatura este mostenitd, pastratd si
transmisa 1n lume de cétre Biserica Ortodoxa. Prin Sfintii ei, dupa cum sunt si Sfintii Trei
lerarhi Vasile cel Mare, Grigorie Teologul si loan Gurd de Aur, cinstiti astazi, Biserica i-a
pastrat respectivei invataturi, intr-o forma dinamica, acuratetea si autenticitatea, de-a lungul
veacurilor. Acest fapt garanteaza realitatile vietii sfant-duhovnicesti, care ii conferd omului
contemporan, credincios Ortodoxiei, transformarea interioard si raportarea exterioara
cuvenite si traite n legaturd cu Dumnezeu Cel 1n Sfanta Treime revelat si slavit, cu semenii
si sine insusi, cu intreg universul vazut si nevazut, spre folosul de obste al societatii si
dobandirea calititii de cetitean al Imparatiei lui Dumnezeu.

9 Vezi studiul meu, din care este luatd si aceastd ultima parte a prezentdrii de fatd, cu unele modificari,
Teologia empiricd, singura realitate dinamica si vitalizatoare a sinergiei dintre teologia academica si misiunea
Bisericii in societatea contemporand, sustinut la Simpozionul International Facultatea de Teologie: statut
academic si misiune eclesiald, Craiova, 4-7 octombrie 2017, aflat in tipar. Pentru o altd variantd a acestui
studiu, cu acelasi titlu, vezi Ortodoxia 11/1 (2019), seria a l1-a, pp. 26-47.

120 K wvotavtivov Mamométpov, ITioty kai yvéon, AGiva, 1987, p. 7.

121 |bidem, pp. 17, 19.

122 pentru Awva Isidor Pelusiotul, 1, in Patericul ce cuprinde in sine cuvinte folositoare ale Sfintilor bétrdni,
Col. Izvoare duhovnicesti 1, Alba lulia, 1993/1994, p. 107.
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VALOAREA TRUPULUI iN SCRIERILE
SFINTILOR PARINTI

Pr. Prof. Univ. Dr. Leontin POPESCU,
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Universitatea ”Dunarea de Jos” din Galati,
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E-mail: prleonpopescu@yahoo.it

ABSTRACT

The human body was endowed with great honor by the embodiment of God’s Son and it
can become the dwelling of the Holy Spirit by receiving the Holy Sacraments, the body
is washed by Baptism, it is anointed with the Holy Myrrh and it feeds on the very Body
and Blood of the Saviour. Cherishing the body is also based on its very important role,
that of being the natural organ where the spiritual life of a person becomes manifest in
this world, the soul being the main animator and guide of the body. Christianity is
trying to find middle ground in estimating body values, thus neither underestimating it,
as the Gnostics do, nor overestimating it, by bestowing a cultic manifestation on it, as it
sometimes happens in the modern world.

Keywords: body, grace, soul, redemption, sacraments;

INTRODUCERE

Trupul intra in chip necesar in structura fiinfei omului ca una din cele doud parti
constitutive. Astfel, in lumina Sfintei Scripturi, trupul omului este creat de Dumnezeu intr-un
chip deosebit fata de celelalte fapturi, spre a-1 face capabil sd colaboreze cu sufletul.

,Trupul si sufletul — zice Sf. Maxim Marturisitorul - sunt parti ale omului, si partile au
cu necesitate o referire una la alta pentru ca ele constituie intregul care le caracterizeaza, iar
cele referite una la alta sunt din cele ce totdeauna si oriunde au venit la existenta deodata,
constituind ca parti, prin intilnirea lor, specia intreaga si nefiind despartite intre ele decat prin
cugetare spre cunoasterea a ceea ce este dupa fiinta fiecare, — e cu neputinta ca sufletul si
trupul, ca parti ale omului, sa se anticipeze sau sa-Si urmeze, pentru ca altfel asa numita

. .. . ool
ratiune a referirii uneia la alta se va topi”".

Trupul omenesc s-a bucurat de o mare cinste prin intruparea Fiului lui Dumnezeu si
poate deveni lacas al Duhului Sfant prin primirea Sfintelor Taine, trupul se spala cu Botezul,
se unge cu Sfantul Mir si se hraneste cu insusi Trupul si Sangele Mantuitorului?, caci prin

! SANCTUS MAXIMUS CONFESSORIS, Ambiguorum Liber, in JP. Migne, PG., vol. 91, col. 1032-1417, aici, col.
1099CD: ”’Si enim hominis partes, sicut ante redditum est, corpus et anima constituuntur, partes autem
necessario relationem ad aliquid accipiunt; totum enim habet omnio praedicamentum: que vero sic dicuntur ad
aliquid, eorum sunt quae simul ubique et semper secundum generationem sunt, quemadmodum partes speciem
totam coitu perficiunt, sola inteligentia ad hoc dignoscendum quid sit secundum esentiam unumquodque a se
invincem separata: animam igitur et corpus merito partes hominis inter se invincem ante subsistere temporaliter
aut post subsistere impossibile est, alioqui ratio illa quae sic dicitur ad aliquid solvetur”.

2 TEOLOGIE MORALA ORTODOXA, curs pentru institutele teologice, VII, Bucuresti, IBMBOR, 1980, p. 114.
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insdsi viata sa Cuvantul lui Dumnezeu devenit trup ne-a lasat o piatra de temelie. Daca
Hristos ar fi trdit printre noi ca un inger sau ca un duh, niciodata nu am fi putut sa il imitam,
dar daca a trait ca om, El ne-a pus 1n fata un model cu putintd de urmat, un model desavarsit,
pe care omul este invitat sa 1l urmeze, pentru a ajunge sd mosteneasca viata vesnica.

wDupa invatatura Bisericii, valoarea trupului vine mai intdi de la faptul ca este
creat de Dumnezeu Care a creat sufletul, nu de un zeu interior cum credeau gnosticii §i
anumiti filozofi. Prin felul cum I-a creat, arata de asemenea ca i-a acordat o atentie
deosebita™, deoarece pe celelalte fiinte le-a creat numai cu cuvantul. El insusi a modelat
trupul omului din tarana. ,,Ludnd, Domnul Dumnezeu tardana din pamant, a facut pe om §i a
suflat in fata lui suflare de viata”. (Fac. 2, 7).

1. intruparea Fiului lui Dumenezeu argument pentru pretuirea trupului

Pretuirea trupului se fundamenteaza si pe rolul foarte important pe care il are, de a fi
organ firesc de manifestare a vietii sufletesti a persoanei umane in lumea aceasta, sufletul
fiind principalul animator si conducator al trupului.

Crestinismul incearca sa mearga pe o cale de mijloc in estimarea valorilor trupesti,
astfel nu-1 subestimeaza ca gnosticii, dar nici nu-l supraestimeaza acordandu-i 0 manifestare
culticd, asa cum se intampla uneori in lumea moderna. Trupul este un colaborator
indispensabil al sufletului in viata aceasta pamanteascd, fiind insusi instrumentul de
exercitare a sufletului asupra lumii actuale materiale. El este mobilul cel mai la indemana al
sufletului pentru concretizarea vietii spirituale. De aceea trupul este nu numai colaborator
dar si partas la toate inaltarile si caderile sufletului si Tmpreuna raspunzator de faptele
savarsite in viata.

Prin Intruparea Sa ca om, Fiul lui Dumnezeu di un respect deosebit materiei in
general, si trupului in special. Mai mult unirea celor doud firi — umana si dumnezeiasca — in
persoana unicd a lui Hristos nu se face in detrimentul nici uneia dintre ele. Firea
dumnezeiasca a lui Hristos se manifesta fara a absorbi firea umana, iar firea umana o
urmeaza pe cea dumnezeiasca asa dupa cum au stabilit Sf. Parinti de la Sinodul IV Ecumenic
de la Calcedon:

“Urmand Sfintilor Parinti, invatdm in unanimitate sd marturisim pe unul si acelasi Hristos,
Fiu, Domn, Unul nascut, recunoscut in doud firi, in chip neamestecat si neschimbat,
neimpartit si nedespartit, fara ca din cauza unirii sa se desfiinteze deosebirea firilor ci fiecare
din cele doua firi pastrandu-si insusirile ei si unindu-se intr-o persoana si intr-un ipostas, nu
in doua persoane impartit si despartit, ci pe unul si acelasi Fiu, Unul ndscut, Dumnezeu
Cuvantul, Domnul Iisus Hristos™*.

Dumnezeu-Omul, lisus Hristos, este cea mai mare taind a Bisericii. Taina lui
Hristos acopera toata realitatea istorica si fizica a creatiei5: ,,Cu adevarat, mare este taina
dreptei credinte: Dumnezeu S-a aratat in trup, S-a indreptat in Duhul, a fost vazut de ingeri,
S-a propovaduit intre neamuri... S-a inaltat intru slava“ (1 Tim. 3, 16). Si acest Trup 1naltat
prin puterea divind are un mod de existenta spiritual-supranatural, ce devine la randul sau
tain in Taina Euharistiei. Colegata Intruparii si apoi Crucii si Invierii lui Hristos, Biserica
este si ea prin Euharistie o mare taind, o taind sacramentald, ca mediu de iradiere si

® Ibidem, p. 114

*Pr. prof. dr. Dumitru STANILOAE, Teologie Dogmatica Ortodoxda, 11, Bucuresti, IBMBOR, 2003, p. 36; vezi si
pr.prof.dr. Dumitru RADU (coord.), Indrumdari Misionare, Bucuresti, IBMBOR, 1986, p. 315.

> Gheorghe SAVA,” Le baptéme - participation a la mort et & la ressurrection du Christ”, in: Teologie si
educatie la Dunarea de Jos, Ed. Episcopiei Dunarii de Jos, Galati, 2003, p. 159.
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prelungire in timp a tainei lui Hristos. Datorita lui Hristos Care le-a instituit, Sfintele Taine
sunt centrul vietii bisericesti si conditie indispensabild pentru largirea trupului Bisericii.

Hristos recapituleaza in Sine toate lucrurile si toti oamenii - prin mijlocul umanitatii
Sale ridicate la o Indlfime mai presus de fire -, pot intdlni personal pe Dumnezeu in mod
vizibil: ,, Pe Dumnezeu nimeni nu L-a vazut vreodata; Fiul cel Unul-Nascut, Care este in
sanul Tatalui, Acela L-a facut cunoscut (Ioan 1, 18). Tot ceea ce Dumnezeu a desavarsit in
lisus Hristos si ceea ce Hristos a transmis Bisericii in forma sacramentald incepand cu
Intruparea si sfarsind cu Invierea si Inaltarea Sa a desavarsit ca Dumnezeu®. Viata divina a
intrat in lume prin lisus Hristos. Si acest lucru il descriu martorii, apostolii care au vazut si
au auzit cele ce a facut Hristos. Viata de jertfa a Mantuitorului ni se transmite noud in mod
obiectiv prin Sfintele Taine.

Intre toate Tainele divine, Taina Hristos este am putea spune cea mai mare’.
Dumnezeu-Omul este unirea ipostatica, personald a divinitatii cu umanitatea, rdimanand in
acelasi timp Dumnezeu adevarat si Om adevarat. Sintagma: Taina lui Hristos cuprinde deci
persoana lui Dumnezeu-Omul si opera Sa pentru mantuirea Bisericii care in acest mod ia
parte la Taina®. Pentru aceasta a traduce termenul grecesc pwiotnpnov prin sacrament sau
secret nu face altceva decat sa ascunda actiunea divind sau actiunea liturgica. Cu atat mai
mult, cu cat pentru mistici, carora le-a fost revelata taina, nu mai este niciun secret. Revelatia
este cu adevarat un element esential al Tainei, si ca sa fie o tainad ea trebuie sa fie revelata,
descoperitég.

Hristos, Taina Omului si a Bisericii, incepe cu Intruparea. Taina Intruparii
Cuvantului lui Dumnezeu cuprinde in sine puterea si sensul tuturor Sfintelor Taine crestine,
toate simbolurile Scripturii si toatd comprehensiunea creaturilor vizibile si inteligibile.
Sfintele Patimi, Crucea, Mormantul si Invierea nu sunt decét continuarea intmpériilo. Noul
Testament ne prezintd umanitatea lui Hristos ca si chipul vizibil al lui Dumnezeu invizibil,
epifania sacramentalda a Fiului lui Dumnezeu. Hristos nu este doar Cuvantul vointei lui
Dumnezeu cétre noi, oamenii, ci este prezenta personala a lui Dumnezeu care S-a facut Om
si, totodata, este realitatea perfectd a prezentei lui Dumnezeu in Sfintele Taine: ,, Cine Ma
vede pe Mine Il vede pe Tatal“ (Ioan 14, 9).

Datorita acestor considerente Biserica Ortodoxad nu considera materia in general, si
trupul omului 1n special ca fiind rele in sine. Caderea in pacat a adus stricaciunea deopotriva
la om, atat la partea sufleteasca, cat si la partea trupeasca.

In cartea sa, ,,Omul — fiintd necunoscuta”, Alexis Carrel*! ne-a dezvaluit o parte din
tainele organismului. El considera ca, fie numai si dupa abilitatea mainilor omului §i taria
dreaptd a corpului, ne dam seama ca aceasta determind realizarea unui mare progres incét
intre om si animal se afla, chiar din punct de vedere trupesc, o prapastie de netrecut.

Incd din antichitate s-a dezvoltat o intreagi filosofie a trupului12 si indiferent de
scolile cdrora apartin, filosofii au ajuns in cele din urma la aceleasi concluzii. In esenta,

® Carlo ROCCETTA, | sacramenti della fede, Dehoniane, Bologna, 1998, vol. I, p. 186.

" Franco GOMIERO, I sacramenti: dalla vita del Padre alla vita dei figli 7, in: Rivista di pastorale liturgica, nr.
3(1999), p. 29-36, aici p. 30.

® Odo CasEL, Il mistero del culto cristiano, Borla, Roma, 1985, aici p. 38.

° Ibidem, p.38.

1% bumitru RADU, Caracterul ecleziologic al Sfintelor Taine si problema comuniunii”, teza de doctorat, in:
Ortodoxia, 1-2(1978), p. 17-389, aici p. 29.

11 Alexis CARREL, Omul — fiinta necunoscutd, Bucuresti, Edit. Cugetarea, 1939.

12pr, Asist. Dr. Gheorghe SIMA, ”Om trupesc si om duhovnicesc”, in: Studii Teologice, nr. 3-4, (2001), p. 144 -
160, aici p. 145.
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acestea se refereau la faptul ca trupul este dispretuit ca ,,dusman al sufletului” sau devine util
ca ,,sclav” al acestuia, insa cu el se poate face orice, mergand si pana la debarasarea de el sub
diverse forme.

Pentru platonicieni, unirea sufletului cu trupul era considerati o decadere™.
Atitudinea stoicilor in ceea ce priveste trupul, este de a suporta existenta trupului asa cum
sunt suportate toate evenimentele exterioare, asadar acestia manifestau o certd indiferenta
fata de trup, considerandu-1 fara valoare. ,,Pentru tot ce priveste trupul, spune Epictet, nu
trece dincolo de simpla utilitate™.

Sfanta Scriptura combate aceste idei, Invatand ca trupul nu este un simplu obiect din
carne si oase, posedat de om in timpul existentei pamantesti, lepadat in momentul mortii si
recuperat 1n ziua invierii. Trupul exprima persoana in diferitele ipostaze ale vietii. Valoarea
trupului omenesc nu std numai in superioritatea sa biologica fata de tot ce-l inconjoara, ci
mai ales pentru faptul ca poartd in sine lucrarea speciald a sufletului cu toatda complexitatea
activitatilor rationale si a formelor lui de sensibilitate™. ,Nu-i particica din corpul omenesc -
zice Minucius Felix - care sa nu indeplineasca o trebuinta, sau care sa nu constituie o
podoaba™®. lar Sf. Vasile cel Mare atrage atentia asupra faptului ci trupul i-a fost dat
omului de Dumnezeu de a fi locasul sufletului: ,,/nteleptul adevirat (...) are trupul (drept)
sala de meditatie si de locuinta sigura a sufletului”'’

Desi supus stricaciunii si mortii fizice din cauza pacatului, prin harul Mantuitorului
Hristos, trupul se va bucura de inviere, devenind nemuritor, dar in chip spiritual. O dovada
bine intemeiatd o avem prin moastele sfintilor si respectul fata de trupurile celor morti,
reprezentat prin cultul mortilor, predicat de biserica.

La fel cum Mantuitorul lisus Hristos a respectat activitatea trupului demonstrandu-
ne prin patimile si rastignirea trupului Sau pe cruce, ca exemplu pentru omenire ca trupul
nostru este un vehicul al sufletului spre viata vesnica, tot astfel si oricare om trebuie sa ia in
considerare pentru viata vesnica activitatea si existenta trupului. Sf. Maxim Marturisitorul ne
aduce pentru valoarea pozitiva a trupurilor argumentul suprem si anume acela prin care se
afirmi ca Fiul lui Dumnezeu Insusi si-a asumat trupul omenesc, S-a inaltat la cer, mai presus
de toti ingerii, sade cu el la dreapta Tatalui si cu el va veni sd prefaca intreg universul si sa
mantuiasca sufletele si trupurile noastre:

,»Caci taina lui Hristos e cea mai tainica dintre tainele dumnezeiesti, fiind in tot sensul si in
toate privintele granita a toata desavarsirea existenta si viitoare si mai presus de tot hotarul si
de toata marginirea. lar aceasta taina ne invati ca Impreuna cu Dumnezeu Cuvantul cel
intrupat si desavarsit facut om este si subzista trupul Iuat din noi si de o fiinta cu noi, unit cu
El dupa ipostas; cu acest trup S-a si inaltat la cer «mai presus de toata incepatoria si stapania
Si puterea si domnia si dect tot numele ce se numeste, nu numai in veacul acesta, ci si in cel
viitor» (Ef. 1, 21), si sade impreuna cu Dumnezeu si Tatal acum si veacurile nesfarsite, dupa
ce a strabatut cerurile si a ajuns mai presus de toate, si iardsi va sa vie ca sa prefaca si sa

¥ pLaTON , Phaidon sau Despre suflet, in trad. Petru Cretia, Ed. Humanitas, Bucuresti, 2006, p. 125.

Y Gh. SIMA, Om trupesc si om duhovnicesc, p. 145.

5 D. STANILOAE, Teologie Dogmaticd Ortodoxd, |, 2003, p. 392.

® MiNucius FELIX, Octavius, in JP. Migne, PL. vol. 03, col. 231-366, aici col. 287B: “Nihil membrorum est,
quod non et necesitatis causa sit, et decoris”.

1" SANCTUS BASILIUS MAGNUS, Constitutiones monasticae, in JP: Migne, PG., vol. 31, col. 1322-1429, aici col.
1359C: ”Qui enim vere philosophus est, ei cum corpus sit loco scholae et gymnasii, sitque eidem animi sedes
firmissima”.
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preschimbe totul si ca sa mantuiasca sufletele si trupurile noastre, cum am crezut si credem si
. 18
stdruim pururea sa credem”".

Astfel, Mantuitorul ne face partasi la Trupul Sau prin instituirea Sfintelor Taine, spalandu-ne
cu apa botezului, hranindu-ne cu painea si vinul Sfintei impartasanii, prin aceasta trupul
nostru devenind partas si lacag al Duhului Sfant. Prin convertire trupul crestinului devine
vas de cinste, iar prin desfranare se profaneaza'®. Dupa cum spune Sfantul Apostol Pavel (1
Corinteni 3: 16) ,,Nu stiti ca voi suntefi templul lui Dumnezeu si ca Duhul lui Dumnezeu
locuieste in voi?”. lar catre Romani (6:12): ,,Deci, pacatul sa nu mai domneasca in trupul
vostru muritor si sa nu mai ascultati de poftele lui, sa nu mai dati in stapdnirea pacatului
madularele voastre ca niste unelte ale nelegiuirii, ci dati-va pe voi insiva lui Dumnezeu, ca
vii din morti cum erati si dafi lui Dumnezeu madularele voastre ca pe niste unelte ale
neprihanirii”.

2. Valorea trupului in scrierile Sf. Parinti

Trupul, prin natura sa, nu este rau, insa supunerea sufletului de catre trupul care este
supus patimilor, cu alte cuvinte, vietuirea oranduitd dupa trup, este potrivit invataturilor
Sfintilor Parinti, o lipsd de intelepciune. Cuvintele Apostolului Pavel dovedesc si ele ca
trupul este apt sa primeasca curatirea de intinaciunile pricinuite de savarsirea pacatului. Prin
urmare, daca trupul ar fi rau dupa natura sa si sufletul bun in mod desavarsit, atunci niciunul
din ele nu ar avea de ce sa fie curatit, deoarece, ceea ce este rau prin naturd, nu poate fi
purificat in niciun mod. Methodiu de Olimp considerd cd trupul nu este creat pentru
stricaciune, ci tocmai pentru ar fi purificat:

,Trupul — Zice el - se afla intre striciciune si nestricaciune, dar el nu este nici striciciune,
nici nestricaciune. Atunci cand a fost dominat prin intermediul plécerilor de striciciune, el,
care era faptura nestricdciunii, a inclinat catre «tdrana pamantului». Ca urmare, a fost dat
mortii de catre Dumnezeu, pentru a fi cumintit, dar n-a fost parasit, nici lasat prada
stricaciunii. Invingdnd moartea prin inviere, iardsi a fost redat nestricaciunii, pentru ca nu

. e . 2|
cumva striciciunea sa mosteneasca nestricaciunea”?’.

18 35, MAXIMUS CONFESSORIS, Ambiguorum Liber, col. 1331CD: ”’Si omnium enim mysteriorum diviniorum
mysteriosissimum est Christi, quod utique omni secundum omnem intellectum vel exsistenti vel exstiturae
perfectioni limites imponit, quodque omnium limitum ac finium repagula supergreditur, hoc vero mysterium
cum incarnato ac perfecte homine Dei Verbo et esse et exsistere corpus docet de nostra carne desumptum
atque nobis coessentiale, unitum ipsi secundum substantiam, cum quo et assumptus est in coelos, «supra
omnem principatum et potestatem et virtutem nomenque quodcunque nominatur, non modo in hoc saeculo, sed
etiam in futuro» (Ef. 1, 21), atque cum Deo atque Patre nunc et per interminata saecula sedet, omnes
transgressus coelos et superior omnibus factus, et rursus veniet, ut reformet atque instauret universum
nostrasque animas salvas reddat et corpora, sicut credidimus et credimus seperque utinam credere
perseveremus”.

19 Magistrand Gheorghe PAPUC, “Viata crestind dupa Epistola Sfantului Apostol Pavel”, in: Studii Teologice,
nr. 5-6, (1955), p. 353-367, aici p. 358.

2 METHODIUS EPISCOPUS ET MARTYRUS, Ex libro de Resurrectione, in JP. Migne, PG. vol. 18, col. 265-330,
aici col. 311D — 314A: ”Quare cum caro inter confinia corruptionis et incorruptionis, ac nec corruptio nec
incorruptio facta est; victa vero propter voluptatem, quanquam incorrptionis opus et possessio, fuisset a
corruptione: proptera corruptioni mancipata est. Postquam ergo victa fuisset a corruptione, mortique propter
castigationem tradita, noluit Deus, ceu haeriditatem, corruptioni ad victoriam relinquere: sed victa rursum
morte per resurrectionem, incorruptioni reddit, ut ne corruptio incorruptionem, sed magis incorruptio, quod est
corruptibile in haereditatem accipieret”.
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In lucrarea sa ,,Adversus Haereses”?, Sfantul Irineu mentioneaza ca au fost unele
glasuri ce au afirmat ca trupurile ar fi zidite dintr-o materie coruptibild, rea in esenta. Sfantul
combate insd o asemenea idee “sau mai degrabd nestiintd si orbire”?, sprijinindu-se pe
adevarul scripturistic al proniei divine, negand riutatea materiei-trup intrucdt Dumnezeu
insusi s-a ingrijit cu mainile Sale de ea vindecandu-i suferinta:

”Pentru cd Facatorul tuturor lucrurilor, Cuvantul lui Dumnezeu, Care a dat chip dintru
inceput omului, cand lucrul mainilor Sale s-a slabit prin rautate, Acesta i-a dat
vindecare In multe feluri. $i El a randuit o vreme 1n care sa se separe madularele, pe care
El le-a ficut si iardsi altd vreme cand sa restaureze intregul om in mod deplin,
facandu-1 pe el, prin Sine, desavarsit prin invierea Sa. Pentru ca, cum putea sd vindece
Acesta madularele trupului si sa le readuca la starea cea dintdi, dacd madularele vindecate
de El nu au puterea sd primeascd mantuirea? lar daca e numai un dar temporar ceea
ce El le-a dat, El nu a dat nimic important acelora, pe care El i-a vindecat. Sau cum pot
spune ei, cd trupul este incapabil sd primeasca viata, care curge de la El, cind au
primit vindecarea prin EI? Ciaci viata vine prin vindecare si nestricaciunea prin viata. De
aceea, El le-a dat vindecare si, in acelasi timp, viatd. Si Cel care da viata este Cel care

- e . . 23
da lucrului Sau nestricaciune”“”.

Prin urmare, Sfantul Irineu doreste sa evidentieze faptul ca Dumnezeu nu s-ar fi apropiat
niciodata de trup daca acesta ar fi fost rau, mai mult decat atat, nu ar fi avut niciun motiv sa
il tamaduiasca, intrucat Hristos a venit in lume sa inlature raul, nu de a-l sprijini si incuraja.

Mai departe in demersul sau, Sfantul Irineu arata ca daca trupurile ar fi fost rele in
sine, Dumnezeu nu le-ar fi readus la viatd, El neavand niciun motiv pentru a inmulti
izvoarele raului in lume. Un alt argument scripturistic invocat de Sfantul Irineu se bazeaza
pe cuvintele Sfantului Apostol Pavel din Epistola catre Filipeni:

”Cat pentru noi cetatea noastra este in cer, de unde si asteptam Mantuitor, pe Domnul Iisus,
care va transfigura trupul smereniei noastre ca sa fie asemenea trupului slavei Sale, ca Cel
care poate sa lucreze ca sa 1l supuna Siesi” (Filipeni 3: 20, 21). ”Si cand va transfigura trupul
smereniei noastre ca sa fie asemenea trupului slavei Sale? Caci se stie, ca acest trup de acum
e de carne si e smerit, pentru ci se intoarce in pamant. insd atunci cand va fi transfigurat, va
deveni din muritor si stricacios unul nemuritor i nestricacios, nu din cauza firii sale, ci prin
puterea lucrarii Domnului, Care poate si dea celui muritor nemurirea si celui stricicios
nestricaciune”?.

Astfel, Sfantul Irineu remarca faptul ca daca Mantuitorul lisus Hristos si-a asumat firea
omeneasca a trupului nostru si a dus-o la desdvarsire prin Inviere si Indltarea la cer, iar la A

2L SANCTUS IRENAEUS, Adversus Haereses, in JP. Migne, PG., vol. 17a, col. 433-1224.

22 Ibidem, col. 965A: “Hanc sententiam imo hanc ignorantiam et caecitatem induxit”

% Ibidem, col. 1155CD-1156A: “Fabricator enim universorum Dei Verbum, qui et ab initio plasmavit
hominem, a malitia inveniens labefaciatum suum plasma omni modocuravit: hoc quidem et secundum
unumqauodgue membrum, sicut et in suo plasmate est; hoc autem et in semel totum sanum et integrum
redintegravit hominem, perfectum eum sibi praeparans ad resurrectionem. Et quam enim causam habebat carnis
membra curare, et restituere pristinum characterem si non habebant salvari, quae ab illo curata fuerant? Si enim
temporalis erat ab eo utilitas, nihil grande praestitit bis qui ab eo curati sunt. Aut quomodo dicunt non esse
capacem carnem vitae, quae est ab eo, quae percepit curationem ab eo? Vita enim per curationem, incorruptela
autem per vitam efficitur. Qui igitur curationem confert, hic et vitam; et qui vitam, hic et incorruptela circumdat
plasma suum”; vezi si pr. prof. Dumitru |. BELU, ”Sfintii Parinti despre trup”, in: Studii Teologice, nr. 5-6,
(1957), p. 299-309, aici p. 300.

 Ibidem, col.1158BC-1159B: * Manifestum est quoniam corpus quod est caro, quod et humiliatur cadens in
terram. Transfiguratio autem eius, quoniam cum sit mortalis et corruptibilis, immoralis sit et incorruptibilis;

non secundum propriam substantiam, sed secundum Domini operationem, qui potest mortali immortalitatem, et
corruptibili circumdare incorruptibilitatem”.
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doua venire toate trupurile vor fi transfigurate potrivit firii Sale omenesti, atunci de o
asemenea marire nu s-ar putea bucura un trup care ar fi rau prin natura sa. Pe de alta parte,
recunoaste si afirma faptul ca Sfanta Scripturd are cuvinte aspre referitoare la trup, dar in
aceeasi masurd ne indemana sa apreciem din Sf. Scripturd nu doar versetele in care trupul
este ,,cobordt”, ci trebuie sd le acceptdm si pe acelea care ne vorbesc laudativ si pozitiv
despre trup®.

Aceastd asa zisd “disputa” biblicd cu privire la trup este explicatd de Tertulian prin
aceea ca trupul si sufletul sunt egale:

”Dar nu pentru ca trupul si sufletul sunt doud se deosebesc intre ele ; dimpotriva, ele sunt
mai degraba pereche, fiindca formeaza amandoud o unitate §i nu poate cineva sa faca
deosebirea pacatelor dupa deosebirea celor doud elemente, incét sa creada ca unul este mai
usor iar altul mai grav. Si trupul si sufletul sunt opera lui Dumnezeu, unul plasmuit cu ména,
iar celalalt cu suflarea Sa. De indatd ce améandoua isi au obarsia in Domnul, oricare din ele
pacatuieste si-L supard in egala masura pe Domnul. Sau poti tu deosebi fapta cirnii si a
sufletului ? Unirea si Tmbinarea acestora sunt de asa naturd in viatd si in moarte, incit vor
invia candva amandoud deopotrivd ori pentru viatd, ori pentru judecatd, fiindcad de buna
seami egale le-au fost greselile sau nevinovatia”.

Sfantul Serapion de Thmuis, infocat aparator al dogmei de la Niceia (325) alaturi
de Sf. Atanasie cu care are o corespondenta literara extraordinara, se inscrie si el In aceeasi
lupta impotriva ereziei maniheilor?’ combatand ideea ca trupurile au fost zidite de satana, iar
sufletele de Dumnezeu, si in consecinta toate trupurile sunt rele. Pentru a infirma acestea,
Stantul Serapion porneste de la faptul ca nici sufletul dar nici trupul nu sunt apte sa ramana
in slujirea lor atunci cand ceea ce este de la Dumnezeu trece de partea diavolului si ceea ce
este de la diavol trece de partea lui Dumnezeu, aratand prin aceasta ca trupul de multe ori da
dovadi de infranare, insa sufletul dovedeste lipsd de cumpitare®®. Daca trupul ar fi réu prin
natura sa, dupd cum sustin maniheii, logic ar fi ca el sa se infatiseze astfel in toate actiunile
sale”. Urmand acelasi rationament, daca sufletul ar fi pe deplin bun, el nu ar trebui sub
niciun chip sa abdice catre cele ale diavolului.

Sfantul Serapion intareste aceastd judecata, afirmand ca experienta ne aratd insa ca
trupul slujeste adesea lui Dumnezeu, prin aceea ca se Infraneazd, iar sufletul ajunge sa
slujeasca diavolului prin aceea ca isi pierde credinta si rosteste blasfemii*’.

Intelegem de aici ca trupul care isi poate struni pornirile instinctive este un trup al
virtutii, care poate fi, dupa cuvantul Apostolului, templu al Duhului Sfant®!. Pentru a admite

% |bidem, col.1163C.

% TERTULLIANUS, Liber de Poaenitentia, in JP. Migne, PL. vol. 01, 160-220, aici, 1341: ”Sed non eo interse
fifferunt, quod corpus et spiritus duo sunt; alioquin eo magis patia sunt, quia duo unum efficiunt: ne quis pro
diversitate meteriarum peccata eorum discerunt, ut alterum altero levius aut gravius existimet. Siquidem et caro
et spirituas, Dei res: alia, manu eius expressa; alia, afflatu eius consummata. Cum ero ex pari ad Dominum
pertineant: quodcumque eorum deliquerit, ex pari Dominum offendit. An tu discernas actus carnis et spiritus?
Quorum et in vita et in morte, et in resurrectione, tantum communionis atque consortii est ut pariter aut in vitam
aut in iudicium suscitentur: quia scilicet pariter aut deliquerint aut innocenter egerint”.

2T SANCTUS SERAPION THUMUITANUS EPIscopus, Liber adversus Manuchaeos, in JP. Migne, PG., vol. 40, col.
899-922.

?% 1bidem, col. 910CD.

% |bidem, col. 903C.

% 1bidem, col. 910D: ”Et contra diabolo corpus, ut inserviat Deo? Inservit Deo, cum est temperans. Hoc autem
Dei est, sicut rursus inservit anima diabolo, cum non credit, et loquitur blasphema”.

%! Ibidem, col. 903B: Cum enim corpus se temperat, corpus virtutis factum est, et corpus virtutis est; et quia
corpus virtutis est, potest esse templum”
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ca trupul este un rau ontologic, ar trebui sa nu existe niciun trup capabil sa se infraneze, or
acest lucru nu este adevarat, de vreme ce au existat si exista trupuri care dau dovada de
infranare, s-au sfintit si se vor sfinti in continuare.

Impotriva doctrinei maniheiste, Sfantul Serapion a adus ca argument faptul ca prin
trupul omenesc s-au manifestat puteri neobisnuite ce au generat situatii extraordinare. In
acest sens, sfantul aminteste episodul biblic din Vechiul Testament 1in care ,, odatd, cdand
ingropau un mort, s-a intdmplat ca cei ce il ingropau sa vada una din aceste cete §i
speriindu-se, au aruncat mortul in groapa lui Elisei. Cazdnd acela, s-a atins de oasele lui
Elisei si a inviat si s-a sculat pe picioarele sale” (IV Regi 13, 21), precum si cele din Faptele
Apostolilor unde se spune cd in urma minunilor facute de apostoli “scoteau pe cei bolnavi in
ulite §i-i puneau pe paturi §i pe targi, ca venind Petru, mdacar umbra lui sa umbreasca pe
vreunul dintre ei” (Fap. Ap. 5, 15)*. Daca trupul ar fi prin natura sa riu, nu ar putea fi loc de
manifestare a puterii dumnezeiesti, nu ar putea fi primitor si lucrator al unei astfel de virtugi.
Un alt contraargument adus de Sf. Serapion de Thumuis doctrinei maniheiste porneste de la
faptul ca, daca ar fi sa socotim limba - organ al trupului uman - parte din materia cea rea ,
atunci nu s-ar putea explica prin prisma gandirii maniheiste cum aceasta ar putea fi parte
intr-un raport cu actiunile sufletului care este bun in sine? Mai mult decat atat, cum ar putea
ea s ajute la clarificarea notiunilor spirituale prin talcuirea corespunzatoare, cici dupa cum
din pofta cea rea nu ia nastere cumpatarea, tot asa nu se poate ca din ceea ce este rau prin
naturd sa rezulte ceva vrednic de cinste®. Sfantul sustinea de altfel ci nu se poate ca in una
si aceeasi fiintd omeneasca cele doud parti componente sa aiba evolutii diferite, in sensul ca
trupul ar ramane mereu rau, evoluand negativ iar sufletul sd raimana pururea bun. Daca totusi
trupul omenesc nu ar persista in starea de rau, asa cum adesea se Intampla, este indiscutabil
ca 1n acest caz nu mai mai poate avea valabilitate conceptia ca trupul ar fi prin natura sa rau.
Acest din urma argument a devenit mai solid in momentul in care Sfantul a addugat dovada
ca daca trupul material ar fi sursa raului, atunci nu ar mai putea fi explicate rautatea
duhurilor care nu sunt purtatoare de trup material, fizic.

Sfantul Chiril al Ierusalimului a explicat si el faptul cad trupul este totusi supus
pacatului, fara insd a fi rdu in sine. Sursa inclinatiei spre rau ar fi, in opinia Sf. Chiril,
neascultarea in mod deliberat a omului fatd de voia lui Dumnezeu:

,»NU-mi spune ca trupul este cauza pacatului. Dacé trupul ar fi pricina pacatului, atunci pentru
ce nu pacatuieste omul cand e mort? Pune sabia in mana unui om mort de curand, si nu se
face ucidere. Trece pe dinaintea unui tanar mort de curand o femeie foarte frumoasa, si nu se
produce in el nici un gand de desfrinare! Pentru ce? Pentru ca trupul nu pacatuieste prin el
insusi, ci sufletul prin trup. Trupul este unealta, este ca o haina si o imbracaminte a sufletului.
Daca trupul va fi dat de suflet desfranarii, ajunge necurat. Dar daca va locui impreund cu un
suflet sfant, ajunge templu al Duhului Sfant.“%,

% Ibidem, col. 910B.

% D. I. BELU, ”Sfintii Parinti despre trup”, p. 303.

3 3. CYRILLIUS HIEROSOLYMITANUS, Catecheses, in PG. vol. 33, col. 331 -1059, aici Catechesis IV, De Decem
Dogmatibus, col. 454 — 504, ivi col. 483: ”Ne mihi dixeris corpus peccandi causam esse; si enim corpus peccati
causa est, quare mortuus non peccat? Gladium admove dextrae hominis nuger mortui, et caedes nula siet;
omnia formarum genera coram iuvene recena mortuo pertranseant, et nulla oborietur scorlandi cupiditas.
Quamobrem? Quia corpus per seipsum non peccat, sed anima per corpus. Animae instrumentum, et veluti
indumentum atque amictus corpus est: et si quidem ab ea ad fornicationem applicetur, immundum sit; si vero
animae sanctae coniugatur, sit templum Spiritus sancti”.

-
& RRSA

Co¢ STUDII SI ARTICOLE Page | 43

IFIASA



-t
@ RRSA
‘. “

g s Revista Romaneasca de Studii Axiologice

https://www.ifiasa.com/rrsa Nr. 2, Anul 1/2020

Asadar, nu membrele sunt cauza pdacatului, ci aceia care se slujesc rau de ele. Nu
trupul este acela care are initiativa spre infaptuirea celor rele, ci vointa libera este
responsabila de ele.

Impotriva maniheismului care s-a ancorat puternic in Africa latin, a luptat cu tact si
convingere Fericitul Augustin. Ca fost adept al miscarii maniheiste, Augustin reclama in
scrierile sale fatarnicia maniheilor, ascetismul lor deghizat, viata reprobabild a
conducatorilor manihei precum si principiile maniheiste discutabile cu privire la originea
raului.

In lucrarea sa "Despre Natura Binelui”, fericitul Augustin spunea ca ,materia pe
care cei vechi o numeau hyle nu poate fi socotitd a fi raul“>, prin urmare, trupul omenesc nu
poate fi socotit rdu. Mergind pe aceeasi cale a Parintilor Orientali, Fericitul Augustin a
sustinut si el ca trupul este in mod natural bun®, socotind ¢ nu trupul coruptibil a dus
sufletul la pacat, ci invers, sufletul pacatos a facut trupul sa fie supus pécatului37.

Fericitul Augustin a avut convingerea ca, intrucat trupul uman este zidire
dumnezeiasca, este bun in mod natural iar insusirea aceasta ramane autentica si atunci cand
este vorba despre pacat si pacatosi. Sfantul argumenteaza faptul ca trupul nu poate fi rau, in
origine, prin faptul cd insusi Dumnezeu a creat chiar si cele mai putin importante bunuri,
cele pamantesti si trecatoare®. Aceasta reiese si din marturia Sfantului Apostol Pavel care
spune: ,,Si pe cele ale trupului care ni se par ca sunt mai de necinste, pe acelea cu mai multa
evilavie le imbracam; si cele necuviincioase ale noastre au mai multa cuviinta. lar cele
cuviincioase ale noastre n-au nevoie de acoperamdnt. Dar Dumnezeu a intocmit astfel
trupul, dand mai multa cinste celui caruia 1i lipseste. Ca sa nu fie dezbinare in trup, ci
madularele sa se ingrijeasca deopotriva unele de altele. Si daca un madular sufera, toate
madularele sufera impreuna; si daca un madular este cinstit, toate madularele se bucura
impreuna” (1 Corinteni 12: 23-26). Din aceste cuvinte reiese in mod evident cel mai
puternic contraargument impotriva tezei maniheiste, caci Apostolul indeamna la cinstirea
trupului, asa cum I-a intocmit Dumnezeu, prin urmare cum ar putea fi acesta prin natura sa
rau? Fericitul Augustin considera cad din inimd izvoraste rautatea umana si nu din membrele
sale, asa cum sustin Tn mod eronat maniheii.

Considerand ca inifiativa raului nu poate fi imputabila trupului, ci sufletului, ne
punem totusi Intrebarea cum se poate vorbi despre fapte pacatoase ale trupului ?

Raspunsul la aceastd problemi il da Atenagora Athenianul. In esenta, posibilitatea
coruperii trupului are ca factor determinant contopirea acestuia cu sufletul. Atenagora scrie
ca viata deplina nu o au nici sufletul nici trupul, Tn mod separate, ci numai fiinta rezultata din
unirea lor organica si armonioasd®. Insi, dacd omul este considerat o unitate sintetica, se
presupune ca binele facut nu este propriu doar sufletului ci si trupului, raspunzator pentru
cele rele si bune fiind omul in Intregul sdu Intrucat omul intreg le si infaptuieste.

De pilda, actiunile privind mantuirea sunt realizate de omul intreg. S-ar putea spune
astfel, ca niciun suflet omenesc nu se mantuieste decat prin intermediul trupului.

* SANCTUS AURELIUS AUGUSTINUS, De natura Boni, in JP. Migne, PL., vol. 32, col. 551-572, aici XVIII; col.
556: ”Hylen, quae rerum informis materies antiquis dicebatur, non esse malum”.

% |bidem, XXXVI, col. 562: ”Nulla creatura Dei mala, sed ea male uti est malum”; "Malum est enim mali uti
bono”.

%" D.1.Belu, “Sfintii Parinti despre trup”, p. 302.

% AUGUSTINUS, De natura Boni, XXX, col. 560.

1 ATHENAGORAS ATHENIENSIS, De resurectione mortuorum, in JP. Migne, PG., vol. 6, col. 974- 1023, aici
col. 1003A: ”Natura hominis in eo posita, ut constet ex anima et corpore”.
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Tertulian scrie atat de frumos despre aceasta:

”Caci fard indoiala trupul este casa sufletului si sufletul este chirias al trupului. Asadar
chiriasul, din cauza si din necesitatea acestui nume pe care-| are, va dori cele de folos pentru
toata casa pe timpul cat a inchiriat-o, nu pentru ca sa-si faca el temelie, armatura si proptea, ci
numai pentru a locui in casa, in care nu poate sa stea daca aceasta nu este intarita. De altfel,
sufletul va putea pleca din casa pe care o va parasi nevatamat de lipsa vreunui ajutor, fiindca
el are Iintariturile sale si hrana conditiei proprii, anume imortalitatea, rationalitatea,
sensibilitatea, intelectualitatea, libertatea propriei hotarari™*.

Trupul omenesc nu este harazit doar pentru a implini functia de colaborator in
realizarea mantuirii. Persoana umand nu are de implinit in lumea aceasta un rol exclusiv
moral — religios, ci si un rol de persoana creatoare de civilizatie si culturd. Aceastd misiune
de fiintd fauritoare, cuceritoare si stapanitoare a fortelor naturii — misiune ce i-a fost
incredintatd dintru inceputuri — nu poate fi infaptuita fara participarea concreta si permanenta
a trupului.

Sfintii Parinti si scriitorii bisericesti accentueaza in scrierile lor tocmai acest aspect
al Inzestrarii trupesti diferite a omului fatd de celelalte vietuitoare, in acord cu misiunea
speciald a omului de creator si stipan al lumii. In viziunea lor, structura trupului este faurita
cu maiestrie, infagisarea lui este distinsa, nelipsindu-i nimic din alcatuire.

Sfantul Vasile cel Mare aduce 1n Omilia ,, la aminte la tine insuti
elogiu alcétuirii trupului, creat de Dumnezeu pentru suflet:

b

> un veritabil

,,Dupa ce ai privit sufletul, priveste si alcatuirea trupului si admira ce locas potrivit a creat
Dumnezeu sufletului. Dintre toate vietuitoarele, numai pe om l-a creat Dumnezeu cu
facultatea de a sta drept. Ca sa cunosti, din pozitia lui, cid viata ta este o origine
dumnezeiasca. Toate patrupedele privesc la pamant si sunt plecate spre pantece; numai omul
are privirea gata spre cer, ca sd nu se indeletniceasca cu pantecele, nici cu pasiunile cele de
sub pantece, ci s aiba toata pornirea lui spre inaltime. Apoi, agezand capul in partea cea mai
de sus a trupului, a pus in el cele mai alese simtiri. Acolo sunt vederea, auzul, gustul si
mirosul, asezate toate aproape unele de altele. Si cu toate ¢ sunt inghesuite intr-un loc foarte
ingust, niciuna din ele nu impiedica functiunea celei din vecinatate. Ochii au luat locul cel
mai inalt, ca niciuna din partile trupului sd nu le stea in cale; stau sub o mica iesiturd a
sprancenelor si isi indreapta privirile drept inainte, din cel mai inalt punct al trupului.
Urechile, iardsi, nu se deschid in linie dreapta, ci primesc sunetele din aer, printr-un drum
intortocheat. Si aceasta-i tot semn de cea mai inalta intelepciune! Uita-te si la limba! Cat este
de moale si cat de usor se intoarce si intr-o parte si in alta, ca prin varietatea miscarilor ei sa
indeplineasca toate nevoile vorbirii! Dintii, la randul lor, sunt si organele vorbirii — ca dau
limbii sprijin puternic — dar si slujitorii hranei, ca unii o taie, iar altii o fairdmiteaza. Si daca
vei cerceta cu atentia cuvenita si toate celelalte organe ale trupului, dacd vei cunoaste bine
cum este tras aerul In plamani, cum este pastrata caldura in inima, daca vei cunoaste organele
mistuirii si canalele prin care circuld sangele, atunci din toate vei vedea adanca intelepciune a
Creatorlillui tau si vei spune si tu ca profetul: «Minunatda este stiinta Ta, mai presus de
mine!»”

“0 TERTULLIANUS, Liber de Anima, in JP. Migne, PL. vol. 02, col. 641-752B, aici col. 761AB: "Certe enim
domus animae caro est, et inquilinus carnis anima. Desiderabit itaque inquilinus, ex causa et necesitate huius
nominis, profutura domui, toto inquilinus sui tempre; non ut ipse libicinandus; sed tantum modo continendus:
quia non aliter contineri possit, quam domo fulta. Alioquin licebit animae, dilapsa domo, ex destitutione
propriorum subsidiorum incolumi abire, habenti sua firmamenta, et proprie conditionis alimenta, immortalitem,
rationalitem, sensualitatem, intellectualitatem, arbitrii libertatem”.

1 SANCTUS BAsILIUS MAGNUS, Homilia in Illud, Attende tibi ipsi, in JP. Migne, PG., vol. 31, col. 197-218, aici
col. 215CD-218AB: ”Poastquam animam speculatus es, attende etiam, si tibi videbitur, ad corporis structuram,
et admirare quomodo ipsum idoneum ac decens domicilium animae rationali condiderit artifex optimus. Finxit
hominem solum ex omnibus animantibus erecta facie, ut ex ipsa figura scias vitam tuam e superno genere oriri.
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Sfantul Grigorie de Nyssa descrie si el in mod remarcabil, detaliat si complet,
interpretand cu subtilitate, dimensiunea fizica a omului. Scriind ,,Despre facerea omului”, el
subliniaza marele adevar ca intreaga opera de civilizatie si culturd in lume, activitatea de
organizare a vietii umane, nu ar fi fost posibile de realizat daca fiinta umana nu ar fi fost
inzestrata cu trup. Din perspectiva Stantului Grigorie de Nyssa trupul, rostul alcatuirii fiingei
umane trebuie sa fie privit sub trei aspecte:

,,0 parte a fiintei slujeste vietii, altele bunului trai si altele asigurarii urmasilor. Tot trei sunt si
madularele, fara de care viata nu se poate sustine si acestea sunt creierul, inima si ficatul[...].
Dar in afard de aceste madulare mai sunt si altele, pe care le avem toti pentru pastrarea fiintei
si care sunt si ele de folos, fiecare in felul lor: ne gandim la stomac si la plaméani, acesta din

urma inviorand prin risuflare focul inimii, iar cel dintdi introducand hrand in maruntaie™*%.

Stantul Grigorie de Nyssa descrie nu doar rostul trupului pentru suflet, ci cu o finete
analitica deosebita face o analiza din punct de vedere anatomic a trupului uman cu detalii
pentru fiecare organ anatomic:

,Natura a lasat sa cada toata greutatea trupului pe osatura aceasta rezistentd, care seamana cu
niste stalpi ce sustin o cladire, dar a avut grija totodata, ca aceastd greutate sa fie impartita pe
intreg trupul[...]. S-a dovedit cd rddacina si inceputul tuturor actiunilor nervilor se afla in
pielita nervoasa care inconjoara creierul. [...] Creierul contribuie Intr-o foarte mare masura la
mentinerea vietii se vede limpede cand ni se intdmpla ceva neplacut|...]. Ficatului , de unde
vine sangele, i s-a incredintat aducerea hranei, asa incat ceea ce se introduce in noi face sa
tdsneascd de acolo izvorul sdngelui. Caci intocmai ca si zdpada care s-a adunat pe munti,
ficatul alimenteaza izvoarele de la poalele muntilor, iar greutatea ei ajutd sa se infiltreze
umezeala pana la paraiagele vailor. La randul lui, aerul din inimad e pompat prin madularele
invecinate al caror nume este pldman si in care se depoziteaza aerul. Asezata tocmai intre
plaméni, inima imita activitatea continua a focului si fiind mereu in miscare ca niste foale ale

Nam quadrupedum genus omne respicit terram, et in ventrem inclinatur: homini vero patet ad coelum aspectus,
ut ne indulgeat ventri, neque veneris, sed impetum omnem ad supernum iter dirigat. Ad haec posito in altissimo
loco capite, praecipuos in co sensus collocavit. Hic visus, auditus, gustus, odoratus, omnes haud procul a se
invicem sedem obtinentes.Et licet sint in locum adeo exiguum coarctati, nullus vicini actionem impedit. Oculi
quidem occuparunt speculam altissimam, ut nulla corporis pars ipsis tenebras obducat, sed sub exigua quadam
superciliorum proiectura desidentes, e superiori ac eminentiori loco aciem recta intendant. E diverso, auditus
haudquaguam recta apertus est, sed retorto ac torutoso meatu sonos in aere apprehendit: id quod sit quoque ex
summa sapientia, ut vox quidem liberrime pervadat, aut potius insonet, per afractus et tortuosos sinus confracta,
nihil vero eorum quae forindecus interlabi solet, sensui possit esse impedimento. Disce linguae naturam, quam
tenera sit, versatilisque, et ad omnem sermonis usum ob motuum varietatem sufficiens. Considera dentes, qui ut
vocis organa sunt, fortiter fulcientes linguam, ita sunt alimenti ministri, quorum alii illud secant, conterunt alii.
Hunc ad modum convenienti ratiocinatione percurrens omnia, et addiscens aeris attractionem per pulmonem,
caloris in corde conservationem, concoctionis instrumenta, alveos sanguis, ita demum ex omnibus his
impervestigabilem Conditoris tui sapientiam perpectam habebis, ut tu quoque cum Propheta dicere possis:«
Mirabilis facta est scientia tua ex me»”.

*2'S. GREGORIUS NYSSENUS, De hominis opificio, in J.P. Migne, PG. vol. 44, col. 125-250, aici col. 239D —

242 AB: ”’Sunt omnio corporis in natura, tria numero, quorum gratia singula in nobis membra sunt facta. Nam alia,
ut viveremus condita sunt; alia, ut iucunde viveremus; alia, ut esset in humano genere perpetua posteritatis
successio. Quae porro eius sunt generis, ut si absque ipsis foret, homo non viveret: tribus membris
comprehenduntur, cerebro, corde, iecinore. [...] Tertium in partitione proposita membrum generis ad
perpetuitatem spectat. Praeter haec alia membra sunt, quae et ipsa pariter cum caeteris vitam hominis consevant, et
consentaneas naturae suae quasdam quasi accessiones praestant, in quibus sunt stomachus ac pulmo, quorum hic
calorem cordis perflando excitat;ille visceribus alimentum suum praebet”.
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fierarului, inima trage in ea aerul din plamanii Invecinati: prin umflarea ei se umplu spatiile
goale iar suflarea aerului cald il trimite 1n arterele invecinate™®.

Scopul acestei expuneri a Sfantului Grigorie de Nyssa a fost sd arate ca asemenea
unei seminte, principiul in stare sa produca organismul nostru, nu este nici un suflet lipsit de
trup si nici un trup neinsufletit, ci incd de la inceput noul nascut provine din trupuri
insufletite si vii. Asemanand plasmuirea trupului omenesc cu drumul parcurs de un bloc de
piatrd pana la transformarea lui intr-o statuie, Sfantul Grigorie de Nyssa finalizeaza demersul
sau descriptiv cu dezvaluirea idealului care se doreste a fi atins prin trupul omenesc:

,,Dupa cum la lucrarea in piatra existd o clipd in care apare ideea, mai intai intunecata, dar
apoi desavarsita cand lucrarea s-a terminat, tot asa si la modelarea fiintei noastre, idealul pe
care sufletul trebuie sa il realizeze nu se face decat pe masura ce progreseaza si desavarsirea
trupului in chip ideal nedesavarsit, intr-un trup nedesavarsit, in chip desavarsit intr-un trup
nedesavarsit, in chip desavarsit in trupul desavarsit. Acest ideal ar fi ajuns la desavarsire daca
natura nu ar fi fost schilodita prin pacat™*.

- < s = o = . 45
Sfantul Ioan Gurd de Aur aseamand fiinta omeneascd cu un microcosmos ,

existand o interactiune extraordinar de armonioasd intre componentele lui diferite, dar si o
ierarhizare a acestora:

»Aceastd samanta care este pusd, cum este ea oare randuitd §i formatd in ochi? Dar in
urechi? Dar in maini? Dar in inimd? Dar 1n atatea alte parti? Nu sunt in trup mii de forme,
marimi, calitati, pozitii, puteri §i proportii diferite? Cum se ivesc nervii si venele si carnea si
oasele si membranele si arterele, incheieturile si tendoanele si atitea alte parti ale trupului
omenesc pe langa cele pe care doctorii le numesc cu exactitate — toate alcatuind firea noastra
— cum, dar se ivesc toate aceste parti dintr-o singurd samanta?*,

Pentru apararea valorii trupului, Sfintii Parinti, dar si scriitorii bisericesti, au luptat
nu numai cu doctrina maniheista ci si cu dochetismul. Acesta din urma nazuia sa surpe

3 |bidem, col. 243B: ”Solidis hisce ossibus, tanquam columnis, quibus onus aedificii totum incumbit, corporis
molem imposuit universam [...]”; col. 243D: ”Indicatum antehac est, radicem principiumque motuum in
nervis, esse in membrana illa nervea cerebrum amplexa [...]. Caeterum maximas ad vitam commaoditates oriri a
cerebro, clarissime perspicitur, cum quid huic adversi accidit [...]”. col. 246BCD: ”Nam jecinori, quod
sanguinis esse fontem diximus, alimenti est mandata administratio. Quod enim nutriendi nostri causa perpetuo
ingeritur, jecinoris adiumento facit, ut continuo sanguinis rivi fluant. Quemadmodum nivem montanam
videmus humore suo subiectos fontes augere, penetrante illo deorsum ad ipsas usque fontium venas. Deinde aer
etiam cordi vicini visceris ope suggeritur; ei nomen est pulmo: membrum ipsum aeris est receptaculum, quod
per insertam sibi arteriam, ad os pertinentem, spiritum externum per respirationes continuas haurit. Huius in
parte media cor continentur, quod ipsum quoque sine intermissione movetur, inque hoc ignis hunquam non
mobilis naturam imitatur. Nam instar follium quibus in officinis suis utuntur fabri, semper aerem attrahit e
vicino pulmone, parteque concavas diductione replet, ac quod igneum est in ipso efflat, inque adiunctas arteris
excernit”.

* Ibidem, col. 254D-255A: Ut autem in comparatione proposita, levi primum opera forma saxi exulpitur, quae
obscuriuscula initio est, perfectior autem opere iam absoluto: sic etiam nostri huius in instrumenti sculptura,
secundum proportionem subiectae rei, pront haec scilicet perficitur, animus etiam magis ac magis elucescit
nimirum imperfectum se, dum illud adhuc imperfectum est, deinde perfectum in perfecto declarat. Ac fuisset
quidem ipso ortus nostri initio perfectus, si per peccatum quasi mutilata natura non esset”.

4 David C. FORD , Barbatul si femeia in viziunea Sfdantului loan Gurd de Aur, in trad. Luminita Irina
Niculescu, Ed. Sophia, Bucuresti, 2004, p.208.

“® SANCTUS JOANNES CHRYSOSTOMUS, Homiliae VII in Epistolam primam ad Thessalonicenses, IV, in JP:
Mgne, PG., vol. 62, col. 433-440, aici col. 437:”In teipso autem dic, quaeso; est enim hoc propius; semen quod
dejicitur, quomodo in oculos, quomodo in aures, in manus, in cor, quomodo in tam multa concinnatur et
efformatur? Annon in corpore innumerebiles sunt differentiae, figurarum, magnitudinum et harmoniarum?
Quomodo nervi, venae, carnes, 0ssa, membranae, arteriae, articuli, cartilagines, et quaecumunque sunt his
plura, de quibus medici exacte et accurate disserunt, quae nostram continent naturam, eaque ab uno semine?”
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dogma centrali a crestinismului si anume intruparea Fiului lui Dumnezeu, realitatea Invierii
Mantuitorului lisus Hristos.
Sfantul Ignatie al Antiohiei, dupa Sf. Ioan Evanghelistul este cel dintai care

incepe aceasta luptd Impotriva dochetismul, prin epistola sa adresata catre Tralieni :

,,Dacd, dupa cum spun paganii, adicad necredinciosii (dochetii), Hristos a patimit in aparenta —

ei traind in aparentd — pentru ce port eu lanturi, pentru ce doresc sd ma lupt cu fiarele? Deci,

degeaba mor. Spun eu oare minciuni despre Domnul? Fugiti dar de vlastarele cele rele, care

dau nagtere la rod purtator de moarte, din care, dacad gustd cineva, moare indata. Acestia nu

sunt sadirea Tatalui. Daca ar fi, s-ar ardta ramuri ale crucii iar rodul lor ar fi nestricacios. Prin

cruce, prin patima Sa, Hristos va cheama sa fiti madulare ale Lui. Nu poate capul sa se nasca
fara madulare. Dumnezeu a fagaduit unire, iar unirea este E1”*,

Lupta sa vaditd impotriva dochetismului o regisim si in epistola citre Smirneni,
unde Sfantul Ignatie scrie afirmand realitatea intruparii Fiului lui Dumnezeu in istorie:

,,Fiti surzi, dar, cand cineva va vorbeste altceva decat de Hristos, cel din neamul lui David,
Cel din Maria, Care cu adeviarat a mancat si a baut, Care cu adevarat in timpul lui Pontius
Pilatus a fost rastignit si a murit cu adevarat pentru noi cu trupul[...]a patimit cu adevarat si a
inviat cu adevdrat, [...] nu cum spun unii necredinciosi (este vorba despre docheti) , cd a
patimit in aparentd, ei existand in aparenta”®. Eu Il stiu in trup si dupa inviere si cred ci este.
Cand a venit la Petru si la cei dimpreuna cu el, le-a zis: «Luati, pipditi-ma si vedeti ca duhul
nu are carne §i oase, precum Ma vedeti pe Mine ca am»(Luca 24: 39). Si indata s-au atins de
El si au crezut, unindu-se strans si cu trupul i cu duhul Lui. Dupa inviere a méncat cu ei i a
baut cu ei, ca unul in trup, desi duhovniceste era unit cu Tatal”™®.

O contributie remarcabild in combaterea conceptiilor eronate in ceea ce priveste
rostul si valoarea trupului omenesc a avut-0 Sfantul Efrem Sirul. Desi perioada in care scrie
se caracterizeaza prin curente ale crestinismul primar cu influente platonice sau dualiste, care
intentionau sa denigreze valoarea trupului, are o atitudine pozitiva avand ca punct de plecare
conceptia unanim patristica ca trupul face parte din creatia lui Dumnezeu, asa incat el nu
poate fi dispretuit si in niciun caz nu trebuie tratat ca pe un lucru riu oarecare. In special in
”Imne impotriva ereziilor™®, Sfantul Efrem prezinta trupul omenesc ca unul care a devenit

" SANCTUS IGNATIUS MARTYR (TEOFORUL), Epistola ad Trallianos, in JP: Migne, PG. vol. 05, col.674 - 686,
aici cap X; Xl col. 682-683:”Si autem, quemadmodum quidam sine Deo exsistentes hoc est, infideles dicunt,
secundum videri passum esse ipsum; ipsi exsistentes secundum videri, ego quid vinctus sum? Quid autem et
oro cum bestiis pugnare? Gratis igitur morior: ergo non reprehendor mendancii a Domino. Fugite ergo malas
propaginnes, quae gignunt mortiferum fructum, quem si quis gustarit, statim moritur. Isti enim non sunt
plantatio Patris. Si enim essent, apparerent utique fructus illorum incorruptibilis. Per hac crucem Christus in
pasione sua invitat vos, qui estis membra eius. Non potest igitur caput seorsum nasci sine membris, unionem
promittente Deo, qui est ipse”.

* Ibidem, IX, col. 681: "Obsurdeseite igitur, quando vobis sine Iesu Christo loquitur quis; qui ex genere
David, qui ex Maria, qui vere natus est, comedit et bibit; vere persecutionem passus est sub Pontio Pilato, vere
crucifixus est et mortuus est [...] qui et vere resurrexit a mortis,[...]Si autem, quemadmodum quidam sine Deo
exsistentes hoc est, infideles dicunt, secundum videri passum esse ipsum; ipsi exsistentes secundum videri, ego
quid vinctus sum”.

* SANCTUS IGNATIUS MARTYR, Epistola ad Smyrnaeos, in JP. Migne, PG. vol. 05, col. 707 — 718, aici IIl, col.
709-710: ”Ego enim et post resurrectionem in carne ipsum vidi, et credo exsistentem. Et cum ad eos qui circa
Petrum venit, ait ipsis: « Apprehendite, palpate me, et videte, quoniam non sum daemonium incorporeum». Et
confestim ipsum tetigerunt, et credireunt, convicti carne ipsis et spiritu. Propter hoc et mortem contempserunt;
inventi autem sunt super mortem. Post resurrectionem autem comedit cum eis et bibit, ut carnalis; quamvis
spiritualiter unitus Patri”

% SFANTUL EFREM SYRUL, Opera Omnia, editie siriaca, latini si greacd, vol. 2, Roma, Tipografia Pontificia
Vaticana, 1740, p. 437-560.
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noul templu al lui Dumnezeu, inlocuind templul de pe Muntele Sionului®*. Cea de a doua
consideratie a sfantului porneste de la ideea ca insusi Dumnezeu a imbracat un trup ceea ce
indica faptul ca nu existd nimic necurat sau nedemn in ceea ce priveste trupul. De altfel,
Euharistia constituie pentru Efrem Sirul o marturie similard in favoarea valorii trupului. In
fragmentul urmator, el combate un grup de crestini care sustineau ca trupul este necurat, dar,
acceptau Euharistia:

,Dacd Dumnezeul nostru ar fi dispretuit trupul / Ca pe ceva necurat sau uracios si rau, /
atunci si Painea si Paharul Mantuirii / ar trebui sd fie ceva urdcios si necurat pentru acesti
eretici; /caci cum ar fi putut dispretui Hristos trupul / si in acelasi timp sa se imbrace in Paine,
/ stiind cd acea paine e legatd de acel trup slab. / Si dacd s-a multumit cu painea muta, / cu
atat mai mult nu s-a multumit cu trupul inzestrat cu vorbire si gandire?*,

Faptul cd Dumnezeu ingaduie ca Sfintele Taine, propriul Sau Trup si propriul Sau Sange, sa
fie consumate de trupurile omenesti vine sa Intdreasca convingerea ca trupul nu are nimic
necurat, ci se face locas al Duhului Sfant: ,,Dumnezeu n-ar fi amestecat Tainele Sale cu
trupul omenesc / daca acesta si-ar fi avut obarsia de la Cel Rau™™. Desi trupul si sufletul
joaca roluri diferite, in opinia Sfantului Efrem Sirul, cele doud sunt la fel de importante:
Trupul Ifi aduce multumire | Pentru ca l-ai creat ca locas pentru Tine, | Sufletul Te
9 o . . .54
preamareste | Pentru ca Te-ai logodit cu el la a Ta venire ™",

CONCLUZII

Observam astfel ca Sfintii Parinti si scriitorii bisericesti in unanimitate au legat
sufletul de trup, aratind coexistenta lor. In exprimarea Sfintilor Parinti predomina invatitura
ca trupul uman nu este nici bun, nici rau, Insa aratad potentialul de imbunatatire a lui prin
ascezd sau de decddere, prin libertatea de actiune a patimilor. Valoarea trupului o aratd si
posibilitatea de a deveni subiect al lucrarii ascetice. Prin urmare, lupta ascetica la care ne
indeamna Parintii filocalici, nu este Indreptatda impotriva trupului, ci impotriva actiunilor sale
concretizate In pacat, impotriva patimilor manifestate prin el. Astfel, finalitatea ascezei este
sublimarea si induhovnicirea afectelor umane interioare i nu suprimarea lor.

Strategia fatd de trup propusd si aplicatd de Parin{i este afirmarea si biruinta
sufletului prin el, aceasta insemnand diminuarea dorintelor trupului pana la starea de
potentialitate. lar acesta este Tnsusi scopul ascezei ortodoxe. Cu cat se limiteazd mai mult
lucrarea trupului uman, cu atat se restrang mai mult si nevoile sale si implicit se amplifica
lucrarea sufletului. Fortificarea lucrarii sufletesti impune diminuarea puterii trupului ,,si
trecerea lui in regim de simpla potenﬁalitate”‘r"r’. Aceasta nu inseamna insd o suprimare a
trupescului de catre sufletesc, ci pnevmatizare acestuia, o patrundere a lui deplind de
energiile duhovnicesti superioare ce converg apoi in mod unificat in ipostasul uman
induhovnicit.

*! Sebastian BROCK , Efrem Sirul, in trad. Pr. Mircea lelciu, Ed. Deisis,Sibiu, 1998, p 60.

52 SEANTUL EFREM SYRUL, Adversus haereses sermones, 47, p. 542 BC:”Si corpus immundum, foedum et
sordidum est, proptereaque a Domino despicitur, sequitur, foedum et immunundum este panem et calicem
salutis, quae heterodoxi offere solent; sed si ita est, quomodo Dominus corpus reprobavit, et induit panem, cum
iste vilissimi illius corporis congenerit sit; si mutus panis ipsi placet, an gratior non sit compos rationis caro?”’
>3 |bidem, 43, p. 535D: ”Sed enim vero si caro Diaboli esset opus, carni sua nunquam immiscuisset mysteria”.
** Ibidem, 17, p. 473C: “Hanc tibi, Domine, gratiam testatur caro, quodque ipsam tibi sedem statueris. Te
quoque Anima adorat, quod eam tibi tuo carne adventu designaveris sosam”.

% Vladimir SoLoviov, Indreptitirea binelui. Filozofia morald, in trad. Nina Nicolaeva, Ed. Humanitas,
Bucuresti, 1994, p. 92.
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PACATUL, ESEC AL VOINTEI, NEPUTINTA A RATIUNII SI
DEZORDINE A VIETII SI SANATATII CE SE INTAMPLA
CU OMUL INAINTE SI DUPA SAVARSIREA PACATULUI?
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Director al Seminarului Teologic Ortodox ,,Sfantul loan Gura de Aur”, Targoviste,
Membru al Centrului de Cercetari Stiintifice ,,Dumitru Staniloae®,
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ABSTRACT

This article presents the moral impact of the sin on man. The sin is a failure of the
will, an impotence of reason, and a disorder of life and health. Sin alters the
original beauty and dignity of man, in doctrinal terms it means a darkening of the
image and likeness of God in man. Sin is a renunciation of God and an opposition
and violation of God's will, expressed through the moral law. Unfortunately, the
sin is, accidentally (done only once), required and becomes a state of abnormality.
The sinner puts someone else in God's place, either himself or another person (or
persons), one or more of the others from all over the world.

Keywords: sin; tentationes; man and society; moral impact of the sin on man;

INTRODUCERE

Pacatul are in primul rand un sens moral si religios, dar este cel mai adesea un
dezechilibru rational si existential. Atat in Vechiul, cat si in Noul Testament, pacatul este
definit ca o realitate negativa, opusi vointei lui Dumnezeu. In planul moral, vointa divina
este exprimata prin notiunea si starea de bine, ca normalitate ontologicad. De la intelesul de
neascultare de Dumnezeu (Facere 2,16; 3,11), pana la sensul general de idolatrie, pacatul
reprezinta esecul vointei omului ca neputinta a ratiunii de a percepe corect diferite momente
in care impulsurile instinctuale domina luciditatea ratiunii. Efectele sdvarsirii pacatului
provoaca 0 dezordine existentiala si morald. Hristos, ne invata ca pacatul este o incélcare a
legii morale, o ofensa adusa lui Dumnezeu si mai ales aproapelui nostru (Luca 15,18). Este,
de asemenea, un dezechilibru al vointei omului, care nesocoteste viata si sanatatea ei.

De multe ori, omul se intreabad de unde vine pacatul? De ce este posibila savarsirea
lui? Ce se intampla cu omul inainte si dupa savarsirea pacatului?

Sursele pacatului sunt inima rea (Matei 18,7) si de cele mai multe ori ispita celui rau
(Matei 13,39). Sfantul lIoan Damaschin ne descopera ca pacatul este ,,indepdrtarea
voluntard, de la ceea ce este potrivit cu natura, la ceea ce este impotriva naturii”. Primul
atentat mpotriva vietii il reprezintd pacatul care are drept consecinta logica si ontologica,
moartea ca platd pentru faptele comise (Romani 6,23). In sens moral, pacatul este o fapti, o
vorba sau o dorinta contra binelui, randuit ca lege, de Dumnezeu.

! Sfantul Toan Damaschin, Expunerea exacta a credintei ortodoxe, IV, 20; P.G., XCIV, 1194,
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Analizat din punct de vedere juridic picatul este un delict?, care se exprimi in mod
exterior omului prin o incalcare/infractiune a legii divine, cu precizarea cd, orice delict este
si pacat, dar nu orice pdcat este si delict, pentru ca pacatul reprezinta si Incélcarea interna a
legii, nu doar o forma exterioara pe care omul o poate repara fara a fi afectat sufleteste.

Fata de intelegerea rdului in sens general, notiunea de pacat este mai restransa.
Pacatul este raul moral, dar nu se poate identifica cu ceea ce se intelege prin raul fizic, care
reprezintd o pedeapsa pentru pacat si nici cu raul metafizic, explicabil prin situatia noastra de
fiinta creata. Trebuie sd mai adaugam in acest spectru explicativ ca pacatul este ceva mai
mult decat egoismul si senzualitatea, sentimentele si trdirile pe care le implica. In fapt,
pacatul nu este doar un act de senzualitate, chiar daca de cele mai multe ori este realizat prin
simturi. Pe de alta parte, in trupul omului sunt si simturi sau afecte necondamnabile
(mancarea, somnul, nevoile fiziologice). Senzualitatea nu cuprinde toate pacatele posibile,
pentru ca sfera raului este atat fizica, cat si metafizica.

1. IMPARTIREA PACATULUI

Din punct de vederea al abaterii, al infractiunii, al erorii rationale si existentiale, prin
picat se intelege tot ce se incadreaza in aceste coordonate. insd, din punctul de vedere al
obiectului la care se refera, al felului in care se savarseste, al importantei legilor pe care le
incalca, al consecintelor pe care le implica, al suferintei provocate, etc., pacatul este de mai
multe feluri. Astfel, dupa persoana care il savarseste, este de doua feluri: pdcatul originar sau
stramogesc (savarsit de Adam si transmis tuturor urmasilor lui prin nastere) si pdcatul
personal, pe care il sdvarseste fiecare om prin vointd proprie in mod liber si constient®,

Fiecare om este o fiintd libera dar si responsabila, de aceea pacatul reprezintd 0
actiune determinata de vointa libera a omului. Pacatul personal este actual, atunci cand
incalcarea sau omiterea legii se savarseste intr-un singur moment; si habitual, cand e vorba de
o stare pacdtoasa care dureaza, cand pacatul devine o obisnuinta rea sau un viciu.

Pacatul personal, in functie de scop si de mijloace, are mai multe forme:

a) Din punctul de vedere al calitatii legii sau poruncii, pacatele se impart in pdcate de
comitere, cand se realizeaza ceea ce poruncile opresc si pdcate de omitere sau neimplinire,
care reprezintd incalcarea poruncilor pozitive, afirmative.

b) Din punctul de vedere al obiectului lor, existd pacate contra lui Dumnezeu, contra
noastra insine i contra aproapelui nostru.

¢) Dupa felul cum se savarsesc, distingem intre pacatele care se fac numai cu gandul
sau in inima, numite pdcate interne dar si pdcate externe, care se savarsesc prin cuvant sau si
cu fapta. Tot aici intrd si pdcatele trupesti, la a caror savarsire ia parte si trupul sau simturile,
ca: imbuibarea, betia, desfranarea etc. si pacatele spirituale, pe care le face numai sufletul, ca:
mandria, invidia, ura, razbunarea etc. Tot aici se numara si pacatele proprii §i straine. Pacatul
propriu este pacatul faptuit singur, pe cand pacatul strdin e savarsit de alta persoand, dar cu
ajutorul si conlucrarea cuiva.

d) In privinta izvorului pacatului, se poate vorbi de pdcate ale rautdtii, care se
savarsesc cu deplind cunostinta si libertate; pdcate ale slabiciunii, care nu se savarsesc cu
deplind cumpanire, ci dintr-o prea mare patima sau dintr-o ispitd prea apriga etc.; in fine,

Z Delictul in dreptului civil este o fapta ilicita sdvarsita cu intentie, prin care se cauzeaza un prejudiciu altei
persoane si care obligd pe autorul sau la reparatie (art.998 Cod Civil). Din punctul de vedere al dreptului penal,
un fapt care contravine legii penale; infractiune mai putin grava, sanctionatd cu amenda sau inchisoare.

® Despre picat din punct de vedere doctrinar, dogmatic a se vedea studiu publicat in Revista Roméaneasca de
Studii Axiologice, Nr. 1, Anul 1/2020. Acest studiu prezintd problema pacatului din punct de vedere moral.

-
& RRSA

Co¢ STUDII SI ARTICOLE Page | 52

IFIASA



-t
@ RRSA
‘. “

g s Revista Romaneasca de Studii Axiologice

https://www.ifiasa.com/rrsa Nr. 2, Anul 1/2020

pacate ale nestiintei §i neglijentei, care se savarsesc din nestiinta, din nebagare de seama si
din graba.

¢) Dupa gravitate si efecte, exista pdcate grele sau de moarte si pdcate usoare.

f) In ce priveste imputabilitatea, avem pdcate materiale, cand se considera numai
actul in sine, independent de determinarea vointei libere si pdcate formale, cand se ia in
calcul pacatul in insasi rautatea si caracterul destructiv al violarii deliberate a legii. Asadar,
atunci cand are loc o incdlcare involuntard §i neimputabila a legii este savarsit un pdcat
material, iar cand incalcarea este voluntara si imputabila vorbim de pdcatul formal.

Pdcatele grele sau de moarte se impart in trei categorii: a) Pdcate capitale, care sunt
radacina altor pacate; b) Pdcate impotriva Duhului Sfant si c) Pacate strigatoare la cer, care
nesocotesc dreptatea si victimele cer de la Dumnezeu pedepsirea celor ce i-au nedreptitit inca
din aceasta viata.

Una din plagile contemporane cu privire la pacat este a-l considera ca fiind o
necesitate a omului, o aparentd normalitate de care dispune dupa bunul plac, fara a tine cont
de consecinte, de semeni, de prieteni, de creatie. Pentru a intelege toate acestea trebuie sa
descifram problema naturii pacatului si a raului. Esenta raului consta in lipsa binelui, pentru
ca raul nu are o existenta ontologica, ci este 0 stare potrivnica virtutii. El apare ca accident pe
care omul il adaugd naturii sale, dar accidentul nu poate fi identic cu substanta, deoarece
atunci nu ar mai fi accident ci substanta. Autorul raului nu poate fi Dumnezeu, pentru ca in
acest caz s-ar contrazice atotperfectiunea Lui, de aceea, raul nu are existenta, el este opusul
ideii de bine, nu in sensul ca raul existd in sine insusi deoarece e conceput ca o lipsa a
manifestarii binelui®. Pentru ganditorii substantialisti, raul este ceva substantial, existent in
sine, de aceea in mod gresit considera ca pacatul deriva de la un principiu rau, coetern cu
Dumnezeu. Aceasta este teoria fatalismului dualist precticata de parsism, gnosticism si
dualism. Dar a admite doua principii vesnice radical opuse, logic, este contradictoriu si de
neacceptat. Pacatul este o stare a raului sustinutd de om si nu o naturd sau o substantd
ontologica.

De fapt, pacatul nu tine de fiinta omului, ci este ceva accidental, o impotrivire la ceea
ce e necesar pentru fiintarea sau existenta binelui, este o coruptie sau 0 alterare a fiintei; e
absenta binelui, dar nu o absenta negativa, in sensul cd binele nu existd, ci o absenta
privativd, adica ceva ce n-ar trebui sa fie, ceea ce omul in mod rational si logic nu ar face.
Existenta pacatului tine exclusiv de vointa omului care il realizeaza, fie doar pentru o singura
data sau fie in mod continuu si agravant.

2. CAUZELE PRILEJUITOARE ALE PACATULUL ISPITA SI POFTA REA

Prin ispita sau tentatie in invatatura crestind se intelege o incercare, o experienta, dar
si o cercetare pe care Dumnezeu o ingaduie omului. Acesta a fost incercat de Dumnezeu
dintotdeauna, incepand cu realitatea paradisului pana la Mantuitorul care, Dumnezeu intrupat
fiind, a fost ispitit de diavol. In cartile Noului Testament, cuvantul ispiti este folosit cu
intelesul de ademenire la pdcat, atragere catre savarsirea raului.

Ispita sau tentatia rea, in explicatiile patristice, poate avea mai multe etape, dar in
general este marcata de urmatoarele momente:

1. Sugestia si reflectarea;

2. Cochetarea si Incantarea;

3. Delectarea si acceptarea;

* Sfantul Vasile Cel Mare, Omilia ¢ Dumnezeu nu-i autorul raului, 5; P.G., XXXI, 341.
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In tot acest spectru trebuie spus ci ispita nu reprezintd un pacat, deoarece nu exista
vreo forma a faptei celei rele, pacatul nu e comis nici 1n interior nici in exterior. Chiar daca
ispita este o incercare, o experienta, ea reprezinta si un indemn la pacat, mai precis, incercarea
de a atrage vointa catre pacat. Aceasta incercare se exercitda prin pldcere §i durere. Prima
atrage vointa la pdcat prin caracterul ei atractiv, iar a doua prin caracterul ei respingator
scoate omul din proximitatea raului fata de care simte difuz o durere.

Radacinile ispitei
Izvoarele ispitei sunt: firea umanda deteriorati de pacat (concupiscenta), diavolul si
lumea (oamenii si poftele).

1) Firea omului deteriorata de pdcat, din care pornesc ispitele interne, isi are originea
in pacatul stramosesc. Este numitd concupiscenta — pofta rea. Ea constd dintr-0
dispozitie dezordonata, asemanatoare cu boala, din pornirile egoiste si dezordonate

2) Diavolul, ispititorul, amagitorul, inselatorul este cel care umbla ragand ca un leu
cautdnd sa inghita si sa faca rau (I loan 3,8; Luca 12,37; Fapte 5,3; Petru 5,8).
Diavolul atrage vointa la picat in urmétoarele moduri®: a) vine intr-un moment de
dezechilibru din viata (slabiciune, glorie, oboseald). Omul, invaluit de egoism nu se
raporteaza corect la realitate; b) insistd cu minciuni aparente; c) aprinde pofta cea
rea prin prezentarea si neglijarea normalitatii, prin amagirea cu falsa idee de
libertate; d) incumba mintea cu iluzii, prin care incearca sa falsifice realitatea, prin
ignorantd, prin relativitate; c) provoaca tulburare sufleteasca prin alternanta catre
gandurile de ura dar si amadgiri dulci, catre senzualitate, desfranare, deznadejde,
incredere oarba in context fard a 1dsa constiinta s se trezeasca.

3) Lumea sau oamenii rai, care, prin gandire, prin ideile si faptele lor, sunt exponenti
ai raului, smintesc si asupresc pe cei buni, datoritd poftelor instinctuale animalice.
Placerile pe care le atata, aprinse in simturi, trezesc poftele dezordonate care
conduc omul prin instincte. Acum, omul traieste asemenea animalului, se raporteaza
la viatd senzorial fara a mai gandi cu privire la faptele pe care le comite si mai ales
asupra consecintelor.

De ce ingdaduie Dumnezeu ispitele in viata omului? Cénd intervine Dumnezeu?

Trebuie sa precizam foarte clar cd nu existd om care sa nu fie ispitit i sd nu ispiteasca.
Dumnezeu permite ispitele pentru rolul lor de reglare a constiintei dar si pentru sensul
pedagogic, din care omul invati si constientizeze raul si s se apere de el. Intr-adevir, ispitele
il ajutd pe om sd-si cunoascd mai bine puterile si scaderile, calitatile si defectele; ele arata
groaza pacatului si faza in care ne gdsim n lupta contra lui. Presiunea ispitelor este dovada
faptului ca viata omului se pastreaza intr-un cadru firesc, normal, moral. ,,Cine se va lupta se
va incorona” (Il Timotei 2,5). Dar oricit de grea ar fi aceastd presiune, ispita nu inlatura
nicidecum libertatea, pentru ca ispita este exterioara vointei si nici o cauza din afard nu poate
forta vointa sa se indrepte catre o actiune fara a consimti deoarece, prin natura ei, vointa este
libera. Vointa este functia sufletului prin care omul se decide in mod liber, dupa o analiza a
motivelor si scopurilor, sa facd sau nu o actiune. Actiunea voluntard cuprinde trei momente:
analiza motivelor si scopurilor, hotdardrea libera pentru savdrsirea actiunii $i realizarea in
mod faptic. Din punct de vedere procesual, trebuie sa facem o distinctie intre un act voluntar

> Seraphinus a Loiano, Institutiones theologiae moralis ad norman juris canonici, vol. I, 1934, pp. 394-395
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(sau actiunea internd- actus internus) si actiunea externa a vointei (actus externus). Nu toate
actele interne ajung sa se desfasoare prin o actiune externa, insa orice actiune umana este
insotitd de un act interior. In cadrul acestui proces prezenta si lucrarea Lui Dumnezeu este
vizibila, care ingdduie o incercare puternicd a omului, dar totodatd opreste savarsirea
pacatului atét, in cadrul actiunii interne cat si in cadrul celei externe, cu scopul de a intelege
sensul vietii. La nivelul interior-intim al fiintei omului exista o stransa inter-conectare intre
cunoagtere si voingd, realitate pe care se fundamenteaza libertatea.

In unele situatii omul nu cunoaste foarte bine scopul unui act sau al unei actiuni, de
aceea vointa este Tmpiedicata sa se decida in mod liber pentru savarsirea lor. Actul si actiunea
savarsite In asemenea conditii nu sunt libere in mod deplin si de aceea, omul nu e total
responsabil de ele (aici vorbim: de factori obiectivi constrangatori, de ignoranta, pasiuni,
frica, influenta mediului natural si social, de particularitatile de varsta- gandirea neformata a
unui copil, de boala, starea cauzatd de medicamente, de toate situatiile prin care are loc o
puternica presiune asupra gandirii, de starile In care libertatea vointei este inactivd sau
paralizatd). Actul si actiunea voluntara trebuie sa se realizeze dintr-o motivatie constientd.
Chiar daca din punct de vedere psihologic existd si unele motive inconstiente ale actiunii,
acestea trebuie constientizate pentru a vedea corectitudinea lor si numai dupa o atenta analiza
pot fi luate in considerare de catre om pentru a fi transpuse in fapte.

Ispita solicitd si invita la pacat dar numai vointa consimte si comite fapta rea. Sfanta
Scriptura ne invata ca niciodatd nu vom fi ispititi peste puterile noastre si ne indeamna sa ne
impotrivim diavolului si lucrarilor lui, de aceea in literatura crestina se vorbeste de un razboi
nevazut al omului cu toate influentele rele care vin asupra lui (I Corinteni 10,13; Efeseni
6,13). Omul, dacia are credinta oricat de mult ar fi ispitit nu poate fi biruit. Omul are la
indemand ca arme in aceastd luptd destul de grea: a) rugdciunea; b) postul; ¢) smerenia;
d) disciplinarea simfurilor; e) evitarea ocaziilor si a oamenilor care prilejuiesc pacatul;
f) meditarea la sfarsitul vietii; g) gandul la jertfa lui Hristos care e legatd de inviere, de
biruinta si care impartaseste omului forta si curajul pentru a invinge ispitele si a evita pacatul:
,pe toate le putem in Hristos care ne intareste” (Filipeni 4,13). Cea mai buna solutie pentru a
lupta contra ispitelor o reprezinta prevenirea lor prin trairea in adevar si marturisirea tuturor
ispitele duhovnicului, in chip smerit si sincer.

Cautarea placerii este, de altfel, cauza primordiala a ispitei. O analizd pertinenta a
nevoilor si nemultumirilor care preced savarsirea pacatului alungd ispita. Dacd omul nu
rezista ispitelor aluneca in pacat. Urmeaza un proces psihologic al nasterii si dezvoltarii
pacatului destul de complex, presirat cu unele momente prin care Dumnezeu anunti
prezenta raului prin ceea ce se petrece cu omul, prin diferite intAmpliri, prin diversi
oameni, care intr-un limbaj de cele mai multe ori nearticulat se adreseaza constiintei in
vederea renuntarii la poftele rele. Totodata prilejul de a savarsi pacatul este aménat,
atunci cind Dumnezeu ne incearci. in tot acest cadru, omul traieste duplicitar, pe de o parte
este mereu in starea de incordare si reflectare, simte ca experienta ispitelor nu este conforma
cu natura lui, devine temator, irascibil, anxios, iar pe de altd parte, capatd o exuberanta, o
incredere 1n ispititor si tentatii, care 1l fac sa fie lipsit de simtul realitatii si sa se comporte ca
un naiv fard a cugeta la ceea ce simte.

Pacatul are un proces psihologic gradual care se dezvolta incet dar sigur, daca este
toleratd si acceptata ispita. Literatura patristicd aminteste de mai multe etape specifice
savarsirii pacatului: atacul, inrobirea, consimtirea $i fapta sensibila (Isihie monahul). Stantul
Ioan Damaschinul prezintd sapte trepte succesive in care omul ar trebui sd se trezeasci:
atacul, insotirea, patima, lupta, robia, consimtirea $i faptuirea.
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Cum ia nastere picatul? Samburele pacatului este in ispitd, dar asemenea unei
seminte dacd nu intrd in pamant, nu se dezvolta. Ispita, dacd ramane exterioard omului nu
genereaza pacatul. Prin introspectie intelegem fenomenologia pacatului. Actiunea interioard a
simturilor, a imaginatiei sau a intelectului, prezintd vointei o actiune, un obiect, a carui
imbratisare conduce la savarsirea pacatului. Precizdm ca potrivit invataturii lui Hristos, raul
este prezent 1n viata noastrd legat de actiunile propriei persoane sau de cele ale altora, prin
care se exercitd lucrarea diavolului. Prezenta rdului asupra omului inseamnd o posedare
(demonizare in cazurile cele mai grave), o stapanire la inceput- la nivelul psihicului iar mai
apoi la nivelul trupului si sufletului. Daca in unele situatii lucrurile sau fiintele necuvantatoare
sunt instrumente ale diavolului sau consecinte ale prezentei lui, acest fapt se Intdmpla tocmai
printr-o raportare la om, fie pentru realizarea ispitei, fie pentru constientizarea pacatului (vezi
ispitirea sarpelui in paradis, sarpele insa era cel mai siret dintre toate fiarele de pe pamdant,
Facerea 3; dar si minunea vindecarii demonizatilor din Gadara, unde diavolii alungati din om
au intrat in turma de porci care s-a aruncat in mare, Matei 8,28-34).

Gandul rau sau atacul asupra noastrd este o simpld posibilitate la inceput, dar
intotdeauna este invaluit, travestit intr-0 intentie buna. Gandul rau este asemenea unui strain
care se apropie de noi si ne promite posibilitatea de marire, protectia in starea de durere, sau 0
altfel de viatd. Corect ar fi s nu rezolvim raul cu un alt riu, si auzim glasul lui
Dumnezeu din constiinta noastra. Insistenta si perseverenta in aceasta stare de proximitate a
raului provoaca gandul omului care se indreapta catre continutul raului. Acum raul devine o
vie fantezie la care omul se asociaza, din incitare sau din nevoia de protectie, din dorinta de a
realiza ceva care I-ar completa ca om, desi simte ci aceasti oportunitate este gresita. In aceste
momente ispita devine o0 pofta rea cu care omul se lupta. Toate acestea creeaza senzatia de
bine, o falsa iluzie, 0 pre-desfatare a faptei rele. Dar nici in acest moment nu este comis
pacatul, chiar daca are loc o insotire cu ideea de rau.

Achiesarea la placerea involuntara, generata de poftele raului sustine ideea ca ceea ce
urmeaza sa facem nu e rau, pacatul nu e inteles ca ceva negativ, nociv. Aceasta ideea este
repetata fie la nivel interior fie la nivelul exterior. Sub presiunea ispitelor, de cele mai multe
ori, vointa libera isi insuseste placerea, e de acord cu ea, ia nastere asa-numita desfatare
indelungata prin care se accepta caracterul pacatos al raului reprezentat. Aceasta stare
persista, se repetd, se cauta si S€ creeaza conjuncturi, se pregusta pacatul, se simuleaza, la
inceput timid si sporadic, mai apoi cu oarecare retinere, dupd care fara jena cu penibilitate si
cinism. In acest moment, simpla delectare devine o pofti rea foarte banali, care se
indreapta catre o dorintd practica. Fata de pofta rea, vointa omului poate avea trei atitudini:

a) rezista pozitiv si paraseste starea de proximitate a pacatului - starea de renuntare;

b) nici nu consimte dar nici nu rezista, ci are o simpla atitudine negativa - starea de
incertitudine. In aceasta situatie, daca este invocat in rugaciune, poate interveni Dumnezeu,
nu in sensul de a forta libertatea omului, ci pentru a trezi constiinta, pentru ca fapta rea sa nu
fie comisd, prin amanarea ocaziei de a gresi. In acest moment desi in firescul procesului de
geneza al pacatului ar fi fost posibil, totusi pacatul nu s-a petrecut din motive oarecum
inexplicablibe, independente de vointa omului, ceea ce se traduce in limbajul nostru prin lipsa
contextului sau a mijloacelor necesare realizarii pacatului. Dar sigur, toatd aceasta stare incita
si mai mult catre pacat, daca nu se trezeste constiinta. De obicei, este doar o problema de timp
pana la sdvarsirea pdacatului. Delicatetea si delectarea cu pofta rea raméane doar in sfera
ispitelor greu influente care pastreaza o puternica remanentd in mintea omului. Pentru a scipa
de aceasta stare, omul are nevoie de o renuntare totald si de constientizarea in mod real a
faptului ca s-a aflat in proximitatea pacatului.
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c) se decide, consimte pozitiv la savarsirea poftei celei rele si initiaza astfel calea catre
savarsirea pacatului - starea de pacat;

,,Daca momeala sau atacul este primul semnal pe care-/ trimite constiintei, un rebel
rasculat, insotirea este faza in care cugetarea ii descoperd ratiunea §i indreptdtirea; si
faurind astfel in favoarea ei argumente, se convinge sd treacd, total sau cu anume rezerve, de
partea ei. E faza de investire cu temeiuri ragionale, mai bine-zis, cu false temeiuri rationale, a
poftei trezite, ca pe urmd, in faza consimtirii, sa-si dea si vointa adeziunea ei la o miscare ce
si-a cdstigat o investitura din partea ratiunii §i care, prin acest fapt, precum $i cu trecerea
fiecarei clipe de la trezirea sau de la aparitia ei in constiinta, adica de cdnd zaboveste
ratiunea asupra ei, a crescut tot mai mult in intensitate. De aici urmeaza ca abia prin lipsa
de fermitate a ratiunii, miscarea unei pofte devine pdcat” .

Dupa aceste momente de lupta cu poftele rele, de delectare cu unele placeri omul intra
intr-un proces intelectul puternic reluat. Constiinta avertizeaza mai intai ca lucrul e delectabil
si apoi ca este rau. Momentul hotarator este acela in care ia atitudine cugetarea noastra. Daca
am respins din prima clipd momeala, am scapat de mrejele ispitei. Dacd incepem a medita
asupra ei, desfatandu-ne in gand cu perspectivele pacatului, s-a produs imsofirea, adica
amestecarea gandurilor noastre cu gandurile rele, care ne cotropesc si ne domina, ne inrobesc
si ne fac si uitim de frumusetea vietii corecte, morale, firesti. In aceasta etapa, gandul rau al
pacatului nu mai e strdin pentru cd incepe sa devind un gand al nostru, dupa ce mai multa
vreme ne-a facut dependenti de el. Urmeaza consimtirea, adica planul comun al gandurilor
noastre cu ale satanei pentru realizarea faptei. Decisiv este consimtamantul vointei
(consensus), primul moment psihologic al genezei pacatului pentru ca acum se realizeaza
greseala la nivelul intelectului constient. Hotararea libera de a realiza fapta implineste si
incheie desfasurarea procesului launtric al pacatului. De aceea, se recomandad inchiderea
simturilor $i Intdrirea mintii prin raportarea continud la vointa lui Dumnezeu exprimata de
legea morald. Lucrarea de indreptare incepe prin intelegerea invataturii de credintd care
devine reperul vietii. Fapta inteligibila (pacatele interne sau ale inimii si cugetului) este
marcatd de hotararea omului de a face raul, indreptarea vointei si acceptarea acestuia sau
luarea deciziei. Cand s-a petrecut acest fapt omul a savarsit pacatul, chiar daca doar la nivelul
mintii, pentru ci in mod facil va avea loc si la nivelul faptei sensibile, concrete. In unele
cazuri intervine Dumnezeu si nu ingaduie realizarea pacatului In mod practic, chiar daca la
nivelul intern vointa a acceptat ispita fortati de imprejurari, fard a lua o decizie ferma. In
acest context libertatea este ingraditd pentru ca mintea acaparatd de placerea momentului e
ademenitd de ispititor. Astfel, Dumnezeu 1isi aratd iubirea fatd de om si nu-l lasd pe ispititor
sa-si realizeze planul diabolic. In aceasti situatie omul simte rusinea generati de acceptarea
tacitd a raului si intelege cd numai Dumnezeu 1-a salvat si a randuit ca pacatul sd nu fie comis.
Pacatul intern al cugetarii se manifesta adesea mai intai prin cuvant, omul gandeste astfel: eu
voi face acest fapt, am nevoi de el, ii justifica actiunea, adicd se minte cu privire la
consecinte. De aceea, Mantuitorul zice: ,,lar cele ce ies din gura ies din inima §i acelea
spurca pe om. Caci din inima ies cugetari rele, ucideri, curvii, preacurvii, furturi, marturii,
minciun; si blesteme” (Matei 15,18) si apoi: ,,Pui de vipera! Cum puteti vorbi cele bune, fiind
ingiva rai? Caci din prisosinga inimii vorbeste gura. Omul bun scoate cele bune din comoara
cea bund a inimii, iar omul cel rau din comoara cea rea scoate cele rele” (Matei 12, 34-35;
Luca 6,45). Unele pacate, prin natura lor, exclud orice actiune externa si constau numai dintr-

® Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Ascetica si mistica Bisericii ortodoxe, E1.B.M., Bucuresti, 2002, p. 117
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un act intern dar sunt altele, care se realizeaza deplin doar prin faptele externe (lacob 1,15;
Romani 3,15).

Dumnezeu intervine in toate momentele psihologice ale procesului pacatului atat
inainte, cat si dupd savarsirea lui, mai intdi prin actiunea constiintei care incepe sa indrume,
sa judece si sa mustre, apoi prin semenii nostri care ne atentioneaza asupra pacatului si mai
ales prin indepartarea sau amanarea momentului de a face raul, nu in sensul de anulare a lui,
ci in sensul de oferirea timpului necesar pentru a reflecta si a ne indeparta de dorinta cea rea,
de tot contextul care precede pacatul. Dumnezeu, prin toate aceste interventii, nu
predetermina nicio actiune a omului in niciun fel, pentru ca nu inlaturd libertatea omului care-
| face si deplin responsabil pentru faptele rele comise. Hristos ne invata ca, pentru a evita
momentele psihologice ale savarsirii pacatului, trebuie sa alungam pofta rea din fazele
incipiente: ,,Oricine priveste o femeie cu gandul desfatarii, a si curvit cu ea in inima lui”
(Matei 5,28). In aceastd privinta, Fericitul Augustin este si mai radical si afirma: ,,Ceea ce
Vrei si nu poti Dumnezeu considera ca facut” (quidquid vis et non potes, factum Deus
reputat). Dar, sigur toate acestea arata faptul ca, mai intdi pacatul este savarsit la nivelul
intelectului, al gandului iar dupa acest moment omul creeaza o serie de scenarii, de strategii in
vederea comiterii. Omul, in aceasta stare capata o inteligenta diabolica prin care minte, evita,
ingeala diferitele filtre si norme juridice, sociale si morale (a se vedea cazurile de
criminalitate, inselaciune, talharie, desfranare, minciuna in forma continuata si agravanta,
etc.).

3. GRAVITATEA SI URMARILE PACATULUL IPOSTAZELE PACATULUI

Pacatul este un esec al vointei, o neputintd a ratiunii $i o dezordine a vietii si
sanatatii. Pacatul altereaza frumusetea si demnitatea originara a omului. In termeni doctrinari,
inseamna o intunecare a chipului si asemanarii omului cu Dumnezeu.

Pacatul este o renuntare la Dumnezeu, o impotrivire si o incalcare a vointei Lui
exprimatd prin legea morala. Pacatul accidental (facut o singura data) se cere repetat si devine
habitual, adica o stare continua de anormalitate pe care omul o argumenteaza in mod irational
doar din realitatea poftelor rele devenite patimi. Pacatosul pune in locul lui Dumnezeu pe
altcineva, fie pe sine insusi, fie pe altd persoana sau persoane, fie un obiect sau ceva din cele
ce sunt in lume, cédrora le da importantd si in relatie cu care devine dependent. Omul se
obisnuieste cu pacatul cdruia i1 devine rob, aparent pand la ivirea durerii se simte bine, dar
niciodata binele nu genereazad durere, nu putem suferi din cauza binelui.

Orice pacat constituie o ofensd grava adusa lui Dumnezeu ceea ce implica pentru
autorul vinovat de sdvarsirea lui o pedeapsa dreaptd de la Dumnezeu. Gravitatea pacatului
reiese si din consecintele pe care le produce asupra celui ce l-a facut dar mai ales asupra
semenilor.

1. Pacatul opacizeaza chipul lui Dumnezeu din om, nu-l distruge (omul in pacat este
asemenea unei perle aflata in mizeria oceanului care are nevoie de purificare pentru a
deveni din nou frumoasa).

2. Pacatul intuneca ratiunea, slabeste vointa si perverteste inima omului care nu mai are
ca reper pe Dumnezeu, nu mai tine cont de ceea ce e normal si de ceea ce e binele cu
adevarat.

Tinand cont de gravitate si consecinte, din punct de vedere teologic, s-a facut
distinctia dintre pdcatele grele numite si de moarte si pacatele ugoare. Cele mai grele
suferinte sunt pricinuite de cei stapaniti de pacatele: mandriei, lacomiei, invidiei, urii, maniei,
desfranarii, lenei etc. Aceastd deosebire este facuta de biserica astfel: ,,Pdcat de moarte face
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omul atunci cand, miscat fiind de aplecarile cele rele, face vreun lucru ce este limpede oprit
prin porunca dumnezeiascad, sau cand nu se implinesc de voie poruncile dumnezeiesti, din
care pricina dragostea catre Dumnezeu §i cdtre aproapele se raceste. O asemenea fapta
instrdineaza pe om de harul lui Dumnezeu §i omoard pe acela prin care se aduce la
indeplinire” (Marturisirea ortodoxa 111,18).

Dupa adresabilitate pacatele pot fi impartite astfel: fafa de Dumnezeu, fata de noi
ingine §i fata de aproapele, cu precizarea ca, orice pacat este Tn acelasi timp si un pacat contra
lui Dumnezeu, dupa cum este si un pacat fata de noi insine si fatd de semeni.

Privind la natura spirituald si fizicd a omului, din punct de vedere antropologic
pacatele sunt trupesti si sufletesti, desigur la ele participa atat trupul, cat si sufletul. ,,Deci
avand aceste fagaduinte, sa ne curatim de toatda spurcaciunea trupului si a spiritului facand
sfintenie intru frica lui Dumnezeu” (11 Corinteni 7,1; | loan 2,16).

In Marturisirea ortodoxd sunt precizate trei feluri de pacate de moarte si anume:

1. pdcatele capitale, (mandria, avaritia, desfranarea, invidia, lacomia, méania si trandavia
lenea), din care se nasc altele si mai grave.

2. pacatele impotriva Duhului Sfant. 1. Contra credintei: a) impotrivirea la adevarul
invederat si dovedit al credintei crestine; b) lepadarea de Hristos si de Biserica Lui
(apostasia) respectiv prigonirea ei. 2. Contra nddejdii: a) increderea semeata si
nemdsuratd in harul s§i indurarea lui Dumnezeu; b) pierderea nadejdii in mila si
bunatatea lui Dumnezeu. 3. Contra dragostei: a) nepocainta pana la moarte si
nesocotirea darurilor lui Dumnezeu; b) pizmuirea aproapelui pentru harul primit si
faptele bune savarsite.

3. pdcatele strigatoare la cer sunt acelea care cer singure sanctiunea inca in lumea
aceasta, pentru ca rautatea sa fie infranta: omuciderea, asuprirea vaduvelor, orfanilor
si saracilor, oprirea platii lucratorilor, homosexualitatea, lipsa de cinstire a parintilor.

CONCLUZII. Pacatul, esec, regret, remuscare, retractare, pociinta si iertare

Raul, in general si pacatul in special, nu a fost si nici nu este ceva ce subzista prin
firea proprie, ,,nu are in nici un fel fiinta, sau fire, sau ipostas, sau putere, sau lucrare in cele
ce sunt. Ne e nici cantitate, nici relatie, nici loc, nici timp, nici pozitie, nici actiune, nici
migcare, nici aptitudine, nici patima (pasivitate, afect) contemplata in chip natural in vreo
existenta §i in nici una din acestea toate nu subzista prin vreo inrudire naturala. Nu e nici
inceput (principiu), nici mijloc, nici sfarsit” ", Dacd 1-am putea cuprinde intr-0 definitie am
spune ca pacatul este abaterea lucrarii puterilor (facultatilor) sadite in firea omului de la
scopul lor, miscarea nesocotita a puterilor naturale spre altceva decat scopul lor in urma unei
judecati gresite. Raul a intrat in lume prin vointa omului®. De aceea, pacatul este o stare care
pune stapanire pe fiinta omului. Tot prin vointa pacatul devine o realitate care existd sau
dispare, in functie de cum se raporteaza omul la el. Asadar, vointa omului este aceea care-I
da pacatului o oarecare existentd. Comiterea pacatului tine de vointa libera a omului, pentru
ca omul singur hotaraste ce fapte sa faca, iar daca aceste fapte sunt rele ii aduc calificarea de
om rau. ,,Cdnd insa cineva din pofta inimii, aduce la o forma ceea ce nu are fiintda, atunci
aceea incepe sa fie ceea ce vrea Ccel ce face aceasta. Se cuvine deci, ca prin cultivarea
necontenita a amintirii lui Dumnezeu sa ne ferim de a ne deprinde cu raul. Caci e mai
puternica firea binelui, decat deprinderea raului, fiindca cel dintdi este, pe cand cel de-al

" Sf. Maxim Marturisitorul, Despre diferite locuri grele din dumnezeiasca Scripturd, in ,Filocalia”, editia a II-
a, vol. 3, trad. de Pr. Prof. Dr. Dumitru Staniloae, Editura Harisma, Bucuresti, 1994, p. 31
8 Vladimir Lossky, Teologia misticd a Bisericii de rasdrit, Editura Anastasia, Bucuresti, p. 156-157
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doilea nu este, decdt numai in faptul ca se face°. ”Biblia vorbeste mult mai pufin despre rdu
in general decdt despre Cel Rau personificat™.

Profesorul de teologie Paul Evdokimov, vorbind despre procesul tentatiei si despre
pacat, spune ca prima miscare este cea a contamindrii care vine de la o reprezentare, 0
persoand, o idee, o dorintd care ne trece prin minte, ceva foarte fugitiv. Aceastd chemare
urca din subconstient in constient si se stradduieste sd ramana acolo. Ea nu este pacat, ci
doar prezenta unei sugestii. Daca atentia mintii nu reactioneaza, faza urméatoare inseamna o
complacere in prezenta ispitei. O placere prin anticipatie, deocamdata imaginara, marcheaza
al treilea moment. ,,Un acord tacut, un consimgamdnt nemdrturisit orvienteazda spre o
implinire posibild, fiind deja dorit cu pasiune. In principiu, hotirdrea este deja luatd; prin
poftirea efectiva, pdacatul se implineste deja mintal 11 Urmatorul moment inseamna
consumarea actului propriu-zis. El este inceputul unei patimi, al unei dorinte de acum de
nestins. ,,Persoana se descompune in recunoasterea neputintei, este inghitita tot mai addnc
§i se indreapta catre sfarsitul implacabil: deznadejdea, cumplita acedia, dezgustul sau
nelinistea inimii, nebunia sau sinuciderea, in orice caz, moartea spirituala” 12

Dincolo de ideile, mentalitatile si legile biologice, fizice si juridice care regleaza
viata, existd adevarata lege morald pe care Dumnezeu a descoperit-o si a sddit-o in inima
omului. Acesta, fascinant de legile exterioare, aparente, ignora cu desavarsire legile morale,
iar aceasta ignoranta este aducatoare de suferinta si de boala care afecteaza atat trupul, cat si
sufletul. In aceasti stare trebuie si intervina pocdinta. Adevarata pociintd nu este doar un
sentiment de esec, regret, remuscare si de retractare a greselii, ca formad patologicd a
remuscarii care poate deveni o0 obsesie suicidala. Pocdinta are dorinta de a vindeca pacatul,
este psihoterapia care doreste sa redea sandtatea psihicd, fizicd, sufleteasca si morald a
omului. Psihologul si psihiatrul, cautat cel mai adesea de oamenii contemporani, considera
ca pacatul este 0 forma rudimentara de a percepe o situatie sau 0 fictiune nevrotica, de care
omul scapa prin linistire i concentrare catre alte evenimente si aspecte ale vietii. Pacatul nu
e privit ca un distrugator al demnitdtii constiintei, un dezechilibru profund prin abandonarea
valorilor perene pe care Dumnezeu le-a pus in fiecare om. Sentimentul de culpabilitate in
experienta clinicd psihologica este de fapt un obstacol in echilibrul afectiv si In adaptarea
sociald. Fata de toate acestea pe care le cuprinde, pocainta inseamna mult mai mult, este o
reinstaurare a vietii normale, o eliberare de sentimentele nevrotice induse de refularile
obsesive ale constiintei determinate de lasitatea si neputinta omului, pentru ca este eradicata
radacina lor, si anume pdcatul.

Pocdinta este de fapt actiunea care conduce omul citre Dumnezeu, care il iartd in
urma marturisirii pacatelor prin Taina Spovedaniei. Avand constiinta greselilor comise, omul
poate gasi un permanent echilibru duhovnicesc, echilibru la care ajunge prin implicarea
propriei vointe in desprindere mintii de cele pamantesti si intoarcerea ei catre Dumnezeu,
prin rugdciune §i pastrarea poruncilor lui Hristos, deoarece rugdciunea nu este separata de
intreaga stradanie a vietii crestine de a implini voia lui Dumnezeu. Nu poate fi vorba de
pocdinta fara iertarea pacatelor si aceasta putere o are numai Dumnezeu. Oricat de bun ar fi
psihologul sau psihiatrul nu poate ierta pacatele. Acest fapt il poate face numai duhovnicul,
investit cu harul preotiei prin care Hristos lucreaza si iartd pacatele. Pocainta autentica are o
dimensiune religioasa care implica nadejdea, credinta si iubirea in Dumnezeu, care nu vrea

° Diodoch al Foticeei, Cuvdnt ascetic in 100 de capete, in ,Filocalia”, vol 1, p. 390

19 Denis de Rougemont, Partea diavolului, trad. de Mircea Ivinescu, Editura Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 12
11 paul Evdokimov, Virstele vietii spirituale, trad. Pr. Ton Buga, Editura Christiana, Bucuresti, 1993, p. 150

12 paul Evdokimov, Virstele vietii spirituale, ed.cit., p.150
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moartea pacatosului ci sa se intoarca si sa fie viu (lezechiel 18,23). De aceea, pocainta este
momentul intalnirii cu Hristos, in urma careia se realizeaza o transformare morala, dobandita
odata cu iertarea pacatelor. Pocdinta este si un legdmant intim si sfant care presupune
recunoasterea i asumarea esecului, un regret sincer cu inima zdrobitd, o remuscare $i 0
retractare a faptelor comise, dar mai ales o detestare de pacate insotita de hotararea de a nu
mai pacatui. Dumnezeu uriste pacatul, dar iubeste pe pacatos, daca se intoarce de la
pacat, daca se pocaieste.

,, Cand Eu voi zice pacatosului: "Pdcatosule, vei muri”, si tu nu-i vei grai nimic, ca sd
vestesti pe pdcatos sa se abata de la calea lui, atunci pacatosul acela va muri pentru
pacatele sale, iar sangele lui il voi cere din mana ta.

lar daca tu ai vestit pe pacatos sa se abata de la calea lui §i sa se intoarca de la ea, si
el nu s-a abatut de la calea lui, atunci el va muri pentru pdacatele lui, iar tu fi-ai scapat viata.

.... Spune-le: Precum este adevarat ca Eu sunt viu, tot asa este de adevarat ca Eu nu
voiesc moartea pdcatosului, ci ca pdcatosul sa se intoarca de la calea sa si sa fie viu.
Intoarceti-va, intoarceti-vd de la cdile voastre cele rele! Pentru ce sd muriti voi ...

Si cand voi zice pacatosului: "Vei muri”, dar el se va intoarce de la pacatele sale si va
face judecata si dreptate,

Daca acest pacatos va inapoia zalogul, pentru cele rapite va despagubi, va umbla
dupa legile vietii, nefacand nimic rau, atunci el va fi viu §i nu va muri.

Nici unul din pdcatele sale, pe care le-a fdacut, nu i se vor pomeni §i, pentru cda a
inceput a face dreptate i judecatad, va fi viu”.

(lezechiel 33,8-16)
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ABSTRACT

Today’s problems (even those concerning the sharing of the Holy Communion to
the believers, but not only), which are not very different from those of any other
period, more or less important in the life of the Church, should not concern us
particularly, in the sense that it is not an absolute priority, but rather, we should
be concerned about how to remain completely faithful to the Tradition of our
Church in such circumstances.

Keywords: Holy Eucharist, Mistery, teaspoon, communion, epidemic,
controversies, Tradition;

1. CONSIDERATII DE PRINCIPIU

Situatia actuald prin care trecem este una ineditd din cauza rigorilor impuse in
societate, iar Biserica nostra este nevoita sa ,,regdndeasca” temporar unele din practicile
sale liturgice, pe de o parte, iar pe de alta, sa redea intelesurile dogmatice cele mai potrivite
acestor practici, deoarece cultul in integralitatea lui, ca expresie trditd a dogmei, tine
Llegdtura strinsa, trainica si neintreruptda, cu trecutul, evoludnd strict pe linia traditiei
sdndtoase™. Fiind constientd asadar, de aceste provociri, Biserica este nevoitd si abordeze
aceste madsuri cu intelepciune, cu maxima atentie si cu profunzime, dupd pilda
Maéntuitorului?, avand experienta multor ,,epidemii” si catastrofe umanitare mult mai grave?’,
dar si capacitatea de a gestiona responsabil astfel de situatii.

Fard indoiala, fiecare criza care a venit si a trecut peste Bisericd a avut urmari grave
si a lasat ,,rani” adanci si schimbari semnificative in sanul ei, dar cu toate acestea, Biserica
nu a incetat niciodata sa fie o ,,Biserica a Traditiei”. Ar fi intelept ca si in aceastd perioadd de
crizd sa dea dovada de aceeasi prudentd si intelepciune, in sensul ca ar trebui sa lase sa
treacd aceastd ,,epidemie” (si problemele i), care oricum va trece mai devreme sau mai
tarziu, avand ca mangaiere cuvitele prorocului Isaia (7 sec. VII 1.Hr.):

! Pr. prof. dr. E. BRANISTE, Arhim. prof. Ghenadie NITOIU si Pr. prof. Gheorghe NEDA, Liturgica Teoreticd.
Manual pentru Seminariile Teologice, Editura Institutului Biblic i de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 19842, p. 22.

2 latd, Eu va trimit pe voi ca pe niste oi in mijlocul lupilor; fifi dar infelepfi ca serpii si nevinovati ca
porumbeii”, Matei 10, 16.

* R. F. TAFT, Ritul bizantin-scurtd istorie. Traducere din limba engleza de Dumitru Vanca si Alin Mehes,
Editura Reintregirea, Alba Iulia, 2008, pp. 50, 51.

4 ,In Focsani se ivise epidemia ciumei, tocmai in acea vreme, adusa probabil de ostile ruse. Guvernatorul
general din Odesa, printr’un ordin dela 7 Ianuarie 1829 dispusese ce anume masuri sanitare sa se ia in Focsani
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,,.DU-te, poporul meu, intra in camarile tale si inchide usa dupa tine; ascunde-te putine clipe,

pdnd cdind mdnia va fi trecut!” (1saia 26, 20).

Vorbind despre cea mai serioasd criza prin care a trecut Biserica Ortodoxa (criza
iconoclastd), Pr. Prof. Robert Taft (f 2018) avea sa definesca in doar cateva sintagme pozitia
pe care a avut-o Biserica atunci, atitudine care ar trebui sd ne inspire si pe noi:

,,Ce cunoastem despre liturghia din timpul acestei perioade de declin? In ce priveste riturile

liturgice, aceasta a fost o perioadd de continuitate. Ritul Marii Biserici a continuat a fi

celebrat, chiar dacd in circumstante mai tensionate. A fost insad si o perioada de consolidare

si regrupare, fortata de diminuarea activitatii publice si edilitare, o perioada de realiniere

ca raspuns la iconoclasm™.

In alti ordine de idei, tin sa precizez ci ratiunea acestei analize sumare consti in a
vedea cum au evoluat unele rituri, practica liturgica in sine, dar mai ales, modul in care
Biserica, in detrimentul acestor schimbari, a ramas fidela, cu desavarsire, Traditiei
apostolice.

Consider ca pentru o redactare Intemeiata a acestei prezentdri, nu putem ignora doua
dintre principiile fundamentale ale evolutiei riturilor liturgice, enuntate in mod repetat de
marele liturgist al vremurilor noastre, Pr. Prof. Robert Taft (amintit mai sus), cauze la care
ne vom referi punctual pe parcursul prezentarii:

a) ,,Biserica de fapt nu este condusa niciodata potrivit unei ideologii retrospective.

Trecutul este intotdeauna instructiv, dar niciodata normativ”e;

b) ,,practica [liturgicd, n.n] nu este determinata de trecut, ci de Traditie [Quod ubique,

quod semper, quod ab omnibus traditur est, n.n.]’, care cuprinde nu doar trecutul si

Prezentul, ci reflectia teologica asupra amandurora™®,

In ceea ce priveste insa caracterul masurilor care ar urma sa fie luate, lucrurile sunt
intr-adevar foarte delicate si nu tin de limitele acestei analize, desi unele observatii se impun:

a) aceste masuri vor fi unele exceptionale, urmare a rigorilor impuse in societate
(reguli care ,,contravin” si ,,contrazic”, pe de o parte, invatatura noastra de credinta, iar pe de
alta, practica liturgica, ambele inscrise pe linia Taditiei Bisericii noastre); de aceea, este
necesar (se impune), adoptand si aplicand aceste masuri, sa riminem cat se poate de
aproape de practica liturgicd traditionald a Bisericii noastre si de invatatura de credinta
(dogmatica):

Atacul virulent asupra Bisericii lui Hristos se di, cu motivatie de politicd medicala, la

temelia Sfantei Euharistii, cireia i se contestd dumnezeirea si caracterul ei aseptic...”?;

,,Orice suspiciune cu privire la transmiterea unor boli prin intermediul Dumnezeiestii

Euharistii este reprobabila, intrucat aduce atingere (Oiyer - ofenseazi) Adevirului

dogmatic, Credintei Apostolice si Traditiei Bisericii. Drept urmare, este cu neputintd ca

si 1n alte parti pentru combaterea epidemiei [Arhivele Stat. Chisindu, pachet 94, dos. 566/1829]. Si in Basarabia
se ivise cazuri; deaceea si Consistoriile din Iasi si Chisinau trimit instructii protopopilor si locuitorilor cum sa
se feriasca de aceasta «lipicioasa boalay, [Arhiva Consistorului Duhovnicesc Chisinau, dos. 4 si 66/1829]. Pana
si scrisorile ce treceau Prutul se desinfectau prin dese intepaturi. Crestinii din Bucuresti n’au avut voie sa se
impirtisiasca in lunile Mai si Iunie 1829; s’au desinfectat bisericile, vesminte, carti si icoane. Cu bani
bisericesti s’a ajutat la zidirea spitalului Méarcuta in Noembrie 1829 [Bis. Ort. Rom. XXVIII. p. 1372]. lar la
bisericile Radu Voda, Mihai Voda si Serban Voda, ce erau «coprinse de spital», nu putea sa intre nici un
crestin, ci numai preotii [Acad. Rom. ms. 1071, f. 215]”, C. N. ToMEscu, Mitropolitul Grigorie IV al
Ungrovlahiei (Teza de Doctorat), Tipografia Eparhiala ,,Cartea Roménesca”, Chisinau, 1927, p. 65, nota 3.

®R. F. TAFT, Ritul bizantin, p. 52.

® R. F. TAFT, A partire dalla liturgia. Perché é la liturgia che fa la Chiesa, Edizioni Lipa, Roma, 2004, p. 25.
'ct. https://ro.orthodoxwiki.org/Sfanta_Traditie (accesat in 02.05.2020).

8 R. F. TAFT, Oltre ['oriente e I'occidente. Per una tradizione liturgica viva, Edizioni Lipa, Roma, 1999, p. 12.
° Pr. Dr. Mihai VALICA, ,Sfinta Euharistic intre coronavirus, blasfemie si apostazie”, cf.
https://www.crainou.ro/2020/05/14/sfanta-euharistie-intre-coronavirus-blasfemie-si-apostazie/  (accesat  in
17.05.2020).
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acesta conceptie sa fie acceptatd de catre Biserica, care riméne nestramutatd in convingerea
Ei, privitoare la prezenta reald a Duhului Sfant in Taina Dumnezeiestii Euharistii si la
experienta Ei de veacuri pe aceastd tema”’?;

»Adica, daca se stabileste ca principiu ca, prin teorie, poate cineva sa inlature si sa schimbe,
in mod arbitrar, dogmele crestine, cum face, aici, teologia scolasticd, pentru a justifica
schimbarea rinduielilor categorice ale Domnului cu privire la euharistic (justificarea
obiceiului impdrtasirii sub un singur chip, n.n.), atunci, este cu putintd ca invititura
revelati si fie impartitd in atitea invéataturi formulate in chip deosebit, cite pareri

exista”!,

b) practica liturgica care se va adopta sau oricare alt mod (chip) sa fie doar pentru
aceastd perioada de criza si nu permanentizata;

c) Stanta Euharistie se da credinciosilor si nu se ia'?, desi au existat si unele practici
exceptionale (unele consemnate, altele cunoscute de preotii in varstd), pe care le vom indica
si ulterior:

L,CANONUL 58: (MIRENII SA NU IA SINGURI SFINTA CUMINECATURA)"

in fiinta de fati a episcopului, sau a presbiterului, sau a diaconului, nici unul dintre cei

care sint rinduiti intre laici, si nu-si dea lui insusi (sd nu se Impartaseascd pe sine insusi

cu) dumnezeiestile taine. Iar cel ce ar indrizni ceva de acest fel, sa se afuriseasci pe o

siptimani, ca unul care lucreazi (face) impotriva celor poruncite (statornicite),

invggﬁndu-se de aici sd nu cugete (despre sine) mai mult decit trebuie si cugete (Rom. 12,

3

»-.. canonul 58 al Sinodului Trulan din 691-692, stabileste ca un laic nu isi poate da siesi

impartiasania daca un episcop, preot sau diacon nu este la indeména, ceea ce trebuie sa

insemne ca laicilor le era permis si-si dea/ia impartasania daca nu era disponibil niciun

cleric; patriarhul Fotie (877-886), scriind catre arhiepiscopul Leon al Calabriei in anul 885

sau 886, le permite chiar si diaconitelor s aduca impartasania crestinilor captivi; iar in

vremea lui Simeon al Tesalonicului (1429), Responsiones 40, unui diacon, in absenta unui

preot, i era ingiduit si ofere euharistia inaintesfintita celui in pericol de moarte...”";

»Este necesar sa subliniem in legdturd cu unele laturi ale problemei noastre cd actul

impartasirii a avut loc intotdeauna in cadrul comunitatii liturgice, adicad al adunarii

credinciosilor veniti in bisericd la Sfanta Liturghie. Nici atunci si nici mai tarziu, Biserica nu

a facut nicio exceptie 1n aceasta privinta decat pentru cei bolnavi, iar in unele regiuni, pentru

sihastri. Temporar insa si numai in conditiile de nesiguranta pentru viata si de lipsa de

libertate in activitate sub regimul de persecutie religioasi in epoca primari, Biserica a

10 BISERICA ORTODOXA A GRECIEI ,impartisirea din Potirul Obstesc al Vietii nu poate deveni cauzi a
transmiterii de boli”, cf. https://doxologia.ro/biserica-ortodoxa-greciei-impartasirea-din-potirul-obstesc-al-
vietii-nu-poate-deveni-cauza (accesat in 17.05.2020); vezi si textul in greacd in pdf, pp. [4]-[5], cf.
http://www.ecclesia.gr/greek/holysynod/egyklioi/711_02042020.pdf (accesat in 17.05.2020).

1oy, ANDRUTOS, Simbolica. Traducere din limba greaca de Iustin Moisescu-profesor universitar, Editura
Centrului Mitropolitan al Olteniei, Craiova, 1955, p. 297.

12 Aceastd temi a fost dezbatuti detaliat in R. F. TAFT, Oltre l'oriente e ['occidente..., pp. 141-151.

13 Canonul se refera la o practici mai veche dupi care credinciosii laici, luindu-si Sfinta Cuminecitura de la
Bisericd, o duceau acasd si se impartaseau singuri. De asemenea obisnuiau a face acest lucru chiar si in fata
clerului. Din aceasta practicd se interzice numai a doua parte, adicd practica, de a se Tmpartdsi singuri
credinciosii laici, chiar si in fata clerului sacramental, fie In biserica fie in afara de bisericd. Aceste practici au
fost determinate de mai multe cauze, si anume de faptul cé unii erau bolnavi, apoi si de faptul cé altii mergeau
in calatorii indepartate, si in fine de faptul cd multi doreau a se impartasi mai des decit puteau sa vina la
biserica”, Arhidiacon prof. dr. Ioan N. FLOCA, Canoanele Bisericii Ortodoxe. Note si comentarii [s. I., 1991], p.
132.

 Arhidiacon prof. dr. loan N. FLocA, Canoanele Bisericii Ortodoxe..., p. 132.

'° Robert F. TAFT, ,.Impartasirea acasi in antichitatea tarzie risariteand”, p. 17 (tradus in romaneste de Mihai
Raduca dupa: Taft R. F., Home-Communion in the Late Antique East// Ars Liturgiae. Worship: Aesthetics and
Praxis. Essays in Honor of Nathan D. Mitchell/ Johnson C. V. (ed.) Chicago: Liturgy Training Publications,
2003. pp. 1-25), cf. http://teologie.net/data/pdf/Taft-cuminecarea-acasa.pdf (accesat in 17.05.2020).
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admis sa se dea credinciosilor chiar acasa Sfinta Euharistie, spre a o avea la indemana
in caz de nevoie si in lipsa de preot. Pastrarea Sfintei Euharistii acasd pentru astfel de
intdmplari extraordinare era insa, in acelasi timp, o ocazie, cel putin pentru credinciosii
deosebit de evlaviosi, de a-si satisface pietatea, luAnd singuri impartasirea in fiecare zi.
Existenta acestui obicei, caracteristic indeosebi anumitor regiuni, se giseste confirmata in
scrierile lui Tertulian, Sfantului Ciprian si Clement al Alexandriei. Sfintul Vasile cel
Mare semnaleazi continuarea unei astfel de practici chiar in vremea sa, deci dupa
perioada persecutiilor, si anume in Biserica Alexandriei si a Egiptului. Aceastd ingaduinta
fiind conditionata la originea ei de existenta unor imprejurari exceptionale, Biserica a oprit,
in cele din urmai, luarea miridelor euharistice de catre credinciosi, motivata fiind si de
unele cazuri de profanare a Sfintei Euharistii si intrebuintarea ei in scopuri
superstitioase”m.

d) sa se incerce sa nu se diminueze nicidecum credinta In puterea dumnezeiestii

.o . o . oo o . N .. .
Euharistii, care are putere vindecatoare (de boli) si tdmdduitoare (de patimi)™', nici prin
masurile adoptate, dar nici printr-o explicitare sau dezvaluire nepioasd a Tainelor credintei

noastre, precum cele ce se savarsesc pe Sfanta Masa®®:
a) «,Venirea spre Dumnezeiesca Euharistie si Impartasirea din Potirul Obstesc al Vietii nu
poate deveni cauza a transmiterii de boli”. Cei care se apropie ,,cu fricd de Dumnezeu, cu
credinta si dragoste”, in chip absolut liber, fard vreo constrangere exterioara, se impatasesc cu
Trupul si cu Sangele lui Hristos, care se face ,,medicament al nemuririi - @dppokov
abavooiog”, ,,spre iertarea pacatelor si spre viata de veci” *»;
,,Cu pronuntarea acestor cuvinte ale Serafimului®® dupa impartasirea cu sf. sacrament exprima
preotul credinta sa in puterea cea mantuitoare a sf. sacrament al euharistiei, caci el curateste
sufletul de pacate si 1l lamureste astfel, precum se curateste si metalul prin cdldura carbunilor
de foc. Aceasta lucrare mantuitoare a sf. sacrament al euharistiei asupra sufletului se pronunta
si in rugéaciunile Tnaintea sf. impartasiri, si anume in oda a 5. a canonului acestei randuieli si
in rugaciunea a 2. a acestei rénduieli”21;
b) ,,Taina Sfintei impartdsanii trebuie sa ramina in altar. Discutarea ei in public, cu exceptia
dorintei de a-L slavi pe Hristos si a descoperi marea Lui iubire, este un lucru nepotrivit”?;
,De asemenea, in conditiile date, orice discutie despre modul administrarii/transmiterii
Dumnezeiestii Impartasiri  este inoportund (&xapog), fara discernamant/indiscreta

(&dréixprroc), nu zideste, si prin urmare este inacceptabila/reprobabila (dmoppurtéa)”?.,

18 preot profesor Petre VINTILESCU, ,,Sfinta Impirtisire in spiritualitatea crestini. Deasa ori rard impartasire?”,
in: Spovedania si Euharistia — izvoare ale vietii crestine. Il. Sfanta Euharistie — arvuna vietii vesnice, Editura
Basilica, Bucuresti, 2014, pp. 401-402.

Y Si a strabatut Tisus toatd Galileea, invatand in sinagogile lor si propovaduind Evanghelia Impardtiei i
tamdduind toatd boala si toatd neputinta in popor”, Matei 4, 23 si 9, 35.

8 Nu dati cele sfinte cdinilor, nici nu aruncafi margaritarele voastre inaintea porcilor, ca nu cumva sa le
calce in picioare si, intorcdndu-se, sa va sfdsie pe voi”’, Matei 7, 6.

9 BISERICA ORTODOXA A GRECIEI ,impartisirea din Potirul Obstesc al Vietii nu poate deveni cauzi a
transmiterii de boli”, cf. https://doxologia.ro/biserica-ortodoxa-greciei-impartasirea-din-potirul-obstesc-al-
vietii-nu-poate-deveni-cauza (accesat in 17.05.2020); vezi si textul in greacd 1in pdf, p. [4], cf
http://www.ecclesia.gr/greek/holysynod/egyklioi/711_02042020.pdf (accesat in 17.05.2020).

2 latd s-a atins de buzele tale si va sterge toate pdcatele tale, si farddelegile tale le va curdfi”, 1saia 6, 7.

2L v/, MiITROFANOVICI si Teodor TARNAVSCHI, Prelegeri academice despre Liturgica Bisericei
Dreptcredincioase Rasaritene, Societatea Tipograficd Bucovineana, Cernaut, 1909, pp. 534-535.

22 pr, Savatie BasTovol, ,,0 linguritd inmuiata in Singele Domnului nu mai este un obiect casnic bun de pus in
masina de spdlat vase, ci este un obiect liturgic care trebuie sd rdmind 1in altar”, cf.
https://www.produsemanastiresti.ro/blog/articole-duhovnicesti/o-lingurita-inmuiata-in-singele-domnului-nu-
mai-este-un-obiect-casnic (accesat in 02.05.2020).

% BISERICA ORTODOXA A GRECIEI ,,impirtisirea din Potirul Obstesc al Vietii nu poate deveni cauzi a
transmiterii de boli”, cf. https://doxologia.ro/biserica-ortodoxa-greciei-impartasirea-din-potirul-obstesc-al-
vietii-nu-poate-deveni-cauza (accesat in 17.05.2020); vezi si textul in greacd in pdf, p. [5], cf.
http://www.ecclesia.gr/greek/holysynod/egyklioi/711_02042020.pdf (accesat in 17.05.2020).
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e) sa nu lezam catusi de putin caracterul Sfintei Euharistii de taind a comuniunii:
Impirtisirea este deci un act implicit Liturghiei, ceea ce insemneazi ca nu se poate concepe
Liturghie fiara impartasire, acesta fiind mijlocul prin care se sfintesc credinciosii si
ajung in uniune si comuniune cu Domnul si, astfel, unii cu altii. Chemarea «Cu frica de
Dumnezeu, cu credinta si cu dragoste sa va apropiati» (de Sfintele Taine), din Insusi textul
Liturghiei, inlatura orice indoiala in aceasta privinta”*;

,»-..1ard crestinii laici, impartasindu-se cu corpul si sdngele Mantuitorului din usele imparatesti

si la un loc, inseamna corpul lui Christos rosit cu singe pe cruce™®;

,,Prin acest ritual [al impartasirii, n.n.], grupul de credinciosi intra in comuniune, devenind
fiecare dintre ei parte a Intregului frint ritualic, reconstituind un trup mistic format chiar din

ei. Credinciosii isi deveneau astfel mai apropiati decit o familie...”?®;

,Infine, partecipando all’assemblea eucaristica, i fedeli mangiano la carne del Figlio
dell’Uomo e bevono il suo sangue, per ricevere la vita eterna ¢ manifestare 1’unita del
popolo di Dio... [in cele din urma, participand la adunarea euharistica, credinciosii mananca
carnea Fiului Omului si beau singele Lui, pentru a primi viata vesnicd si a manifesta
unitatea poporului lui Dumnezeu...]"%.

f) sd nu insuflam sub nicio forma indoiala in sufletele credinciosilor deja incercati si

tensionati de aceasta criza:

Jn legaturd insd cu domeniul supranaturalului, interventia Bisericii intre suflete si

Dumnezeu are, precum remarca cineva, o limitd, dincolo de care singura iubirea de

oameni a lui Dumnezeu si providenta Lui dispun de cugetele, sentimentele si hotararile

fapturii Sale pline de ravna pentru mantuirea ei, intrucat «EI este Cel ce, dupda a Sa

bunivointa, lucreaz in voi si ca sd voiti, si ca sa savarsiti» (Filipeni 2, 13)...”%,

g) orice hotarare care se va lua ar trebui sa tina cont de principiul enuntat de marele
canonist al Bisericii de Rasarit, Teodor Balsamon (sec. XI)?°, citat de Pr. prof. P. Vintilescu
tocmai 1n contextul in care vorbeste despre modul ,,impartasirii credinciosilor laici”, adica
asa cum ,,a predanisit dreapta credinta, frica de Dumnezeu si evlavia adevirata”®, sau
cum spune Sfantul Cuvios Nicodim Aghioritul (¥ 1809), ,,cu orice chip ar putea, mai

neprimejduitor si canonicesc™".

2. PREZENTARE PUNCTUALA DIN PERSPECTIVA ISTORICA

Revenind la prezentarea din punct de vedere istoric a practicii impartasirii in Biserica
Ortodoxa de-a lungul timpului, tin sa mentionez mai intai un aspect concludent si demn de
luat in considerare si anume, ca problemele de astazi, care nu sunt foarte diferite de cele ale
oricarei alte perioade, mai mult sau mai putin grele din viata Bisericii, nu ar trebui sa ne

% Preot profesor Petre VINTILESCU, ,,Sfanta Impartasire in spiritualitatea crestind. Deasa ori rard impartasire?”,
in: Spovedania si Euharistia — izvoare ale vietii crestine. Il. Sfanta Euharistie — arvuna vietii vesnice, Editura
Basilica, Bucuresti, 2014, p. 401.

% C. VENIAMIN, Novaea Skrijald, 1870, p. 260, cf. V. MITROFANOVICI si Teodor TARNAVSCHI, Prelegeri
academice..., p. 535.

% petre GURAN, ,,Lingurita, ultima reduta”, cf. https:/dilemaveche.ro/sectiune/din-polul-plus/articol/lingurita-
ultima-reduta (accesat in 02.05.2020).

21 Cf. , introducerea” oficiald a documentului Rito di Iniziazione Cristiana (ritul roman), promulgat la 15 mai
1969, in R. F. TAFT, A partire dalla liturgia..., pp. 83, 84.

%8 preot profesor Petre VINTILESCU, ,,Sfanta impirtasire in spiritualitatea crestin...”, p. 423.

# Este vorba de un comentariu la Canonul 101 de la Sinodul Trulan (692), cf. Nicodim MiLAS, Canoanele
Bisericii Ortodoxe - insotite de comentarii, Vol. |, Partea 1l (Canoanele Sinoadelor Ecumenice). Traducere
facuta de Uros Kovincici si Nicolae Popovici, Tipografia Diecezana, Arad, 1931, p. 487.

%0 pr. Prof. P. VINTILESCU, Liturghierul Explicat, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe
Roméne, Bucuresti, 1998, p. 326, nota 992.

81 NeorIT, Patriarhul Constantinopolului, Pidalion (Cdrma Bisericii Ortodoxe), Editura ,,Credinta
stramoseascd”, lasi, 2004, p. 262, nota 205.
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preocupe in mod deosebit, in sensul ca nu reprezinta o prioritate absoluta, ci mai degraba,
sd ne ingrijim cum sd ramdnem fideli, cu desavarsire, fati de Traditia Bisericii noastre®, in
astfel de circumstan;e33:

Potrivit izvoarelor liturgice si studiilor de specialitate redactate pe tema Tmpartasirii
credinciosilor (lucrari pe care le vom enumera ulterior), dar nu numai®*, in Biserica Ortodoxa
nu intalnim de-a lungul timpului decat doua practici generale privind modul impartasirii
»clericilor inferiori si laicilor™®, toate celelate fiind uzante speciale, precum impartasirea
bolnavilor, a copiilor etc.

Mai 1nainte de a prezenta aceste uzante consider cd este oprtun, daca nu chiar
necesar, sd redau integral comentariul (insemnarea) Sfantului Nicodim Aghioritul din
Pidalion, privind modul impartasirii credinciosilor in timp de epidemie, dat fiind, pe de o
parte, contextul actual, iar pe de alta, faptul ca la aceasta precizare fac referire astazi mai toti
liturgisti ortodocsi, insd nimeni nu o prezintd integral:

,,Drept aceea si preotii si Arhiereii trebuie in vreme de ciumai, sa intrebuinteze chip spre

a impartasi pe cei bolnavi, care sa nu calce Canonul acesta, punind in strafidia Sfantul

Trup, ci in vreun vas Sfintit, si de acolo sa-l ia, sau ciocli, sau bolnavii, cu lingurita. Apoi

vasul cu lingurita sa se puna in otet, si otetul sa se verse acolo unde se spala preotii dupa
Sfanta Liturghie, sau cu orice chip ar putea, mai neprimejduitor si canonicesc™,

De notat, de asemenea, ca intentia acestei analize nu este de a descoperi o asa-zisa
traditie ori practica ,,originala” a modului impartasirii credinciosilor in Biserica Ortodoxa,
acest lucru fiind zadarnic, deoarece o astfel de practica nu existd®’, ci se incerca doar redarea
in mod diacronic a practicii impartasirii credinciosilor laici in Biserica Ortodoxa, fiind
prezentate in acelasi timp, cauzele care au dus la generalizarea uneia sau alteia dintre aceste
practici, dar si modul 1n care cea dintai a iesit din uz, nu foarte devreme insa.

Tinand cont cd o astfel de prezentare este deosebit de greoaie in ceea ce priveste
aparatul critic, am decis ca in continuare sd folosesc sigle bibliografice abreviate pentru a
inlesni 0 mai usoara intelegere a realitatilor, pe de o parte, iar pe de alta, am gandit sa redau
intregul continut al analizei pe trei planuri si anume: a) premisele care au dus la aparitia
practicii, in cazul in care ele se cunosc; b) practica in sine (cu oarecare particularitati) si
evolutia acesteia de-a lungul timpului; c) cauzele care au dus la iesirea din uz a practicii
primare si a unora din practicile ,,adiacente”.

I. vechea practica a impartasirii poporului in acelasi fel ca si clericii, uzanta care
urca pana in sec. al XII-lea
a) premisele care au dus la aparitia practicii:
»lard imprejurarea, cad servitorii dumnezeiescului sacrament se impartasesc inlduntrul
altarului 1ntai Indeosebi cu corpul si apoi indeosebi cu sangele Méantuitorului, iara credinciosii
laici cu corpul si cu sdngele Mantuitorului deodata si afara de altar se explica in urmatorul

%2 Purtarea de grija a ortodocsilor trebuie sa fie continuitatea, adica «a ramane cat mai fideli doctrinei
Sfintilor Parinti si Traditiei Bisericii»”, Pr. Dr. Gheorghe ISPAS, Euharistia-Taina unitdtii Bisericii. Aspecte
teologice si practice, Editura Basilica, Bucuresti, 2008, p. 138 (vezi si nota 395).

% Vezi si R. F. Taft, A partire dalla liturgia..., p. 381.

% Multe dintre indicii le gasim, de asemenea, la tema privind lingurita ca obiect liturgic.

% Badea CIRESEANU, Tezaurul Liturgic al Sfintei Biserici Crestine Ortodoxe de Résarit. Tomul 11 (Studiul
liturgic general) cu 112 ilustratii, Tipografia ,,Gutenberg, Joseph G6bl S-sori, Bucuresti, 1911, p. 445; vezi si
RTLA:209 si RTLT:1.

% Este vorba de un comentariu la Canonul 28 de la Sinodul Trulan (692), cf. NEoFIT, Patriarhul
Constantinopolului, Pidalion, p. 262, nota 205.

37\ezi R. E. TAFT, Oltre [’oriente e I’occidente..., p. 49.
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mod: Christos a dat invataceilor séi la cina ce de pe urma sub chipul painii mai inti corpul
sau si dupd aceea sub chipul vinului indeosebi si sangele sdu; iard poporului i-a aratat pe
cruce la un loc si corpul si sangele sdu, care a curs din el. Dreptaceea primind sfintitii
servitori In altar indeosebi corpul lui Christos si indeosebi sangele lui, inchipuiesc pre
invataceii lui Christos, cari astfel au primit aceste sacramente si s’au Impartasit cu dansele;
iard crestinii laici, Impartasindu-se cu corpul si sangele Mantuitorului din usele Imparatesti si
la un loc, inseamna corpul lui Christos rosit cu sdnge pe cruce” (VMT:535, vezi si PVL:325);
,lar in ceeace priveste imprejurarea ca pe vremea lui Valsamon (asadara in veacul al XII-lea)
laicii se cuminecau intocmai cum se cumineca astdzi preotii, deadreptul in gura, iar nu in
felul cum se arata in canonul prezent [101 Trulan, n.n.], Valsamon observa ca aceasta se face
nu din motivul, fiindca laicii nu ar fi vrednici, ci fiindca in felul acesta a predanisit dreapta

credintd, frica de Dumnezeu si evlavia adevarata” (NMC:487).

b) practica in sine (cu oarecare particularitati) si evolutia acesteia de-a lungul timpului:
,in timpurile cele vechi primiau credinciosii corpul lui Christos, udat cu sf. singe pe
palma; sau corpul lui Christos il primiau credinciosii pe palma, iara sangele il bea din
potir” (VMT:226);

,Initial preotul punea/dadea sfantul trup in palma credinciosului care se Tmpartisea si
diaconul ii intindea potirul®. Toti deci se impirtiseau asa cum se impartisesc astizi
diaconii sau preotii coliturghisitori daca este liturghie arhiereasca” (IFL:48);

,Deoarece stim ca Sfinta Impartasanie se didea poporului in modul in care se impirtisesc
astazi preotii sau, mai ales, diaconii — adicé preotul dadea credinciosilor in mana dreapta
Sfantul Trup si, dupa ce-1 consumau, le oferea Sfintul Potir si beau direct din acesta...”
(FDI:191);

»Primirea sfantului trup in méani si impartisirea din sfintul potir au ramas astazi un
privilegiu numai al clericilor (...). Vechea practica a impartasirii poporului 1n acelasi fel ca si
clericii se giseste atestatid de documente in tot cursul primelor sapte secole” (PVB:116);
Jin toate Bisericile crestine locale din primele sase-sapte veacuri, uzul linguritei este
necunoscut. Impartasirea laicilor se ficea pe atunci cum se face pind azi impartisirea
clericilor: in unele parti li se dadea de citre preot Sf. Trup in palma dreapti, incrucisata
peste palma stingi, apoi sorbea Sf. Singe direct din sf. potir, oferit de citre diacon. in
alte parti, Sf. Trup se diadea credinciosilor in palma, fiind deja imbibat cu Sf. Singe,
incit sf. potir nu mai era oferit laicilor, asa cum se procedeaza incd la armeni®. Chiar Sf.
Ioan Gura de Aur, in omiliile sale, ne lasd s intelegem ca si pe timpul sau era in vigoare
acelasi mod de impartasire a laicilor, dindu-li-se Sf. Trup in palma. Spre sfirsitul secolului al
VllI-lea, Sinodul trulan (quinisext, 692), in can. 101, cauta sd mentind vechiul uz, osindind pe
cei ce, «in loc de mind, pregitesc oarecari vase de aur, sau din altd materie, pentru primirea
dumnezeiescul Dar...»*. Chiar in secolul al VIlI-lea, Sf. Ioan Damaschinul recomanda ca,
«incrucisind palmele, sa primim trupul Celui Réstignit». Tot pe atunci, patriarhul Gherman al
Constantinopolului vorbeste si el despre Aafic, dar aci termenul nu indicé instrumentul numit
astazi linguritd, ci clestele format de degetele miinii preotului care tinea trupul lui Hristos,
«carbunele dumnezeiesc», oferindu-l credinciosilor spre curdtirea pacatelor lor” (EBL:595-
596);

%8 Vezi si PVL:326.

% Vezi si ZBL:169-170; o practicd similara intalnim si la romano-catolici; vezi EKE:160: ,,Alla comunione
sotto le due specie il regolamento romano attuale offre due soluzioni: o i fedeli bevono dal calice oppure il
sacerdote immerge il santo corpo nel santo sangue e cosi lo prge ai fedeli” si LRO:73: ,b) Cei care se
impartasesc se apropie unul de altul, fac cuvenitul gest de veneratie si se opresc in picioare in fata
celebrantului, tinind tavita sub barbie; celebrantul inmoaie partial ostia in potir si, ridicind-o, spune:
Trupul si Singele lui Cristos. Cel care se impartiseste raspunde: Amin si primeste de la celebrant
Euharistia; dupa aceea se intoarce la locul sdu. (...) b) Cei care se impartasesc se apropie unul cite unul, fac
cuvenitul gest de veneratie si se opresc in fata celebrantului tinind tivita sub barbie; celebrantul inmoaie
partial ostia in potir si, ridicind-o, spune: Trupul si Singele lui Cristos. Cel care se impartiseste
raspunde: Amin, primeste de la celebrant Euharistia si se Intoarce la locul sau”.

0 Vezi si NMC:487.
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»~Avem marturii istorico-liturgice si arheologice clare care arata ca in primele veacuri crestine
lingurita nu era intrebuintatd in cult, caci impartdsirea mirenilor se facea intr-un mod
asemanator cu al clericilor: preotul didea Sfantul Trup in méana fiecirui credincios si
acesta se impértisea singur, iar diaconul tinea Sfantul Potir si fiecare se apropia si
sorbea din Potir, cum fac si astdzi clericii. In alte parti, Sfantul Trup deja imbibat in
Sfantul Sange se didea credinciosilor direct in gura si mai rar in palma, incat Potirul
nu mai era oferit laicilor, asa cum se procedeaza si astazi la armeni. Nu se stie insa cat a
durat aceasta practica, caci informatiile sunt confuze si uneori controversate” (PPL:364-365).

¢) cauzele care au dus la iesirea din uz a practicii primare si a unora din practicile

,adiacente”:
,»«Pe timpul acestui sinod» [Trulan, 692, n.n.], - zice Valsamon in comentarul acestui canon
[101, n.n.], - «unii dintre oamenii bogati, dispretuind pe cei siiraci, pregiateau vase
(doyxeia) din aur sau din altceva similar si sub pretext de evlavie si frici de Dumnezeu in
loc de ména se foloseau de aceste vase pentru primirea preacuratului corp al Domnului,
Dumnezeului si Mantuitorului nostru lisus Hristos la vremea sfintei impartasiri. Se
poate ca la inceput unii faceau acest lucru chiar din evlavie, fiind de credinta cd mana care
atinge unele lucruri nepotrivite si nevrednice, nu este vrednicd si se atingd de corpul lui
Hristos. In cursul timpului insd evlavia aceasta s’a schimbat in detrimentul sufletului,
deoarece ceice faceau acest lucru, isi ardtau precaderea fatd de cei sdraci si vanitatea lor. Si
deoarece Parintilor acestui sinod acest lucru li s’a parut mobil al multor sminteli, au
emis canonul prezent»” (NMC:487);
,,El este justificat [uzul linguritei, n.n.] de faptul ca, de multe ori, prin impartasirea laicilor in
acelasi mod ca si la clerici, se Intampla ca, din neglijenta clericilor slujitori ori a
credinciosilor care se impartaseau, sa cada pe jos farimituri din Sf. Trup ori picaturi
din Sf. Singe; ori, ceea ce era si mai grav, unii dintre credinciosi pastrau Sf. Trup care li
se didea in palma, ori o parte din el, pentru a-1 folosi in afari, in scopuri nepioase, sau
pentru a-1 da celor nevrednici de Sfintele Taine. Dar punindu-se in lingurita, atit Sf. Trup
cit si Sf. Singe, care este consumat indatd de catre cei care se Impartasesc, se evitd astfel de
neajunsuri” (EBL:596-597);
Initial preotul punea/didea sfintul trup in palma credinciosului care se impartisea si
diaconul fi intindea potirul®. Toti deci se impartiseau asa cum se impdrtisesc astizi
diaconii sau preotii coliturghisitori daca este liturghie arhiereasca. Acest lucru necesita mult
timp, prezenta pericole, in special impartisirea direct din potir, si nu ar fi fost posibil sa
se facd doar de citre preot” (IFL:48-49);
»Se pare totusi ca in secolul al VIII-lea, prin zona Antiohiei, s-a considerat de cuviinta a se
introduce lingurita, pentru a evita o posibila profanare a Sfintelor Taine, care putea sa se
intdmple atdt din neglijenta mirenilor, cét si a slijitorilor. Erau cazuri cand unii dintre
credinciosii mireni duceau pe ascuns Sfantul Trup prietenilor sau rudeniilor lor opriti
de la Sfinta impirtisanie sau, ceea ce era si mai grav, foloseau Sfantul Trup in scopuri
meschine” (PPL:367);
In niciun caz nu este clar cind si de ce a fost abandonati traditia initiald de a primi
Sfintele Taine in chip separat, in maiinile credinciosilor, in favoarea administrarii
acestora cu o linguritd de impértasire” (RTLT:2 si RTLA:209-210);
,Din secolul al Vll-lea, vechea traditiei a impértasirii in mana incepe sa se destrame,
intrucit, in unele zone atit din Rasarit cit si din Apus, practica intinctiei incepe si se
raspandeascd pentru impartasirea laicilor. Incepand cu secolul al 1X-lea, descoperim in
ritul bizantin dovezi ale aceluiasi proces” (RTLT:42 si RTLA:238).

I1. practica actuala a impartasirii poporului cu lingurita, uzanta care coboara
pana in sec. al IV-lea

a) premisele care au dus la aparitia practicii:
»Spre deosebire de cleri, care, precum am vézut, iau spre Impartagire, separat, mai intai
Trupul Domnului in mand si apoi scumpul Sau Sange din Potir, laicii sunt impértasiti cu

! Vezi si PVL:326.
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amindoua deodata, cu ajutorul linguritei. Pentru motivarea acestor practici deosebite s-a
cautat explicarea prin analogie cu faptul ca, la Cinea ce de Taina, Sfintii Apostoli au primit
de la Mantuitorul mai intai Trupul Sau sub forma painii si apoi Sfantul Sange sub forma
vinului, pe ciAnd poporului i-a ariitat pe cruce, la un loc, atit Trupul cit si Singele ce a
curs din EI” (PVL:325);

Primirea sfantului trup in mana si impartasirea din sfantul potir au ramas astazi un privilegiu
numai al clericilor, poporul fiind impértisit cu lingurita. Cind si de cine a fost inaugurat
acest obiceiu, nu se poate stabili. Vechea practica a impartasirii poporului in acelasi fel ca si
clericii se gaseste atestatd de documente in tot cursul primelor sapte secole. Se pare insa ca
spre finele secolului al optulea apiruse ligurita la fmpartisire in biserica Siriei”
(PVB:116);

,in tot cazul, introducerea liguritii in ritualul impirtisirii trebue pusi in corelatie pe de
0 parte cu inaugurarea ceremonialului unirii sau amestecarii sfintelor Taine in potir, iar
pe de alta cu preocuparea bisericii de a inlatura cazurile de profanarea sfintei
Euharistii prin primirea in maini necurate sau prin intrebuintarea ei in scopruri
superstitioase” (PVB:116).

b) practica in sine (cu oarecare particularitati) si evolutia acesteia de-a lungul timpului:
Acest odor liturgic [lingurita, n.n.] se crede a fi introdus in altar de Ioan Hrisostom...”
(BCT:445);

,Unii autori mai vechi, exagerat de imaginativi, au sustinut ca Ioan Gura de Aur a
introdus lingurita de impértasire din cauza femeii inselitoare macedonene, din povestea
minunii relatata de Sozomen, in Istoria Bisericii, VIII, 5.4-6” (RTLT:4 si RTLA:211);

Jin acelasi scop se intrebuinteazi lingurita si in riturile liturgice ale unora dintre
Bisericile orientale necalcedoniene, si anume: la copti (ortodocsi si uniti), la etiopieni si la
sirienii occidentali (iacobiti)*2. De aci, unii liturgisti mai vechi au dedus ci uzul linguritei
in ritul euharistic bizantin ar data dinainte de sinodul al I'V-lea ecumenic (Calcedon,
451), crezindu-se cd Bisericile necalcedoniene de mai sus l-ar fi avut dinainte de despartirea
lor de Constantinopol si cé el, potrivit unei informatii a istoricului Nichifor Calist din sec.
XIV, ar fi fost introdus de Sf. Ioan Gura de Aur” (EBL:595);

,»O prima miérturie clara despre folosirea linguritei pentru impartisirea mirenilor o
avem de la Anastasie Sinaitul (1 dupa anul 700), dar aceasta reprezinté o traditie locala care
nu se stie in ce masurd era generalizata, aga cum putem observa si din cele expuse mai sus. O
altd marturie o avem din comentariul liturgic al lui Pseudo-Sofronie al lerusalimului (secolele
al Xl-lea — al XlI-lea). (...). in concluzie putem spune ci lingurita a apirut in secolele al
VIll-lea-al IX-lea, mai intii in Antiohia si Ierusalim, iar mai apoi s-a generalizat, in
secolele al Xl-lea — al Xll-lea, in tot Risaritul Ortodox, fiind imprumutatd chiar si de
unele rituri necalcedoniene” (PPL:367-368);

_in ciuda tonului siu polemic, Humbert este bine informat, oferind marturii perfect clare
ci, pana la mijlocul secolului XI, bizantinii din Biserica greaci ofereau impartiasania
laicilor in felul in care o fac astizi, cu o lingurita, prin intinctie, in timp ce romanii,
pentru moment cel putin, ramaiseserd credinciosi traditiei vechi universale, a
impartasirii sub ambele forme in mod separat, laicii primind mai intai painea si apoi
band din potir” (RTLT:26 si RTLA:226);

,In timpurile cele vechi primiau credinciosii corpul lui Christos, udat cu sf. singe pe palma;
sau corpul lui Christos il primiau credinciosii pe palma, iarda singele il bea din potir. Mai
tarziu se introduse modul impértasirii cu lingurita, insid cind si de cine se introduse
acest mod de impirtasire nu se poate constata din istorie cu precisiune” (VMT:226);
,lon Damascen (De fide, lib. 4, cap. 17), German in Mystagogia sa, cum si Balsamon in
comentariul canonului 101 al sinodului VI ecumenic, vorbesc cu indestulare de
intrebuintarea linguritei in impirtasirea euharistica” (BCT:445);

,»Cum insa la sfarsitul acestui scurt tratat [Despre Dumnezeiasca Liturgie, opuscul atribuit
Sfantului Toan Postitorul, patriarhul Constantinopolului (f 595), n.n.] se vorbeste de
impartisirea cu lingurita (Aafic) — uz care s-a generalizat in ritul liturgic bizantin abia
dupa Sinodul trulan (692), deci la cel putin un secol dupa Sf. Ioan Postitorul...” (EBE:144);

2 Vezi si PPL:368 si ZBL:232-233 (contine o prezentare detaliat).

-
& RRSA

Co¢ STUDII SI ARTICOLE Page | 70

IFIASA



-t
@ RRSA
.. “

Bl Revista Romaneasca de Studii Axiologice

https://www.ifiasa.com/rrsa Nr. 2, Anul 1/2020

,Lingurita, care se foloseste pentru oferirea sfintei Tmpartasanii credinciosilor sub ambele

forme [Trup si Sange, n.n.] in acelasi timp43. Initial a fost introdusa pentru impartasirea

bolnavilor si a pruncilor, iar mai pe urmi s-a generalizat din motive practice*, in mod

evident, cind a inceput din pricina nevoii sa slujeascd preotul singur fiara diacon”

(IFL:48);

-Pana la mijlocul secolului al XI-lea, practica curenti a impartasirii in ambele forme

prin intinctie, cu lingurita, devenise deja generali, insd nu devenise si universalia. Unele

surse aratd cd Inca mai existau si alte moduri, diferite, de a o folosi. Potrivit patriarhului

Mihail al 11-lea (1143-1146), unii episcopi au continuat sd dea impéartisania cu ména (vezi,

sectiunea B.IL.5). Balsamon, de asemenea, indicd faptul ca nu toate bisericile abandonasera

vechiul obicei de a da credinciosilor sfintele daruri separat si in mana (vezi, sectiunea B.11.6)”

(RTLT:43 si RTLA:238).

C) cauze care au dus la discutii si controverse aprinse pe tema folosirii linguritei:

,Semnaldm, de asemenea, obiceiul mai nou, din unele Biserici ortodoxe autocefale, de a se

intrebuinta mai multe lingurite, sterilizate succesiv, la impartagirea credinciosilor, din

pricina refuzului unora de a se impartisi cu lingurita comuna, obicei care a dat nastere,

atit in Biserica din Elada cit si in cea roméaneasca, la unele aprinse controverse si

discutii” (EBL:597).

La finele acestei sumare prezentdari, tin sa precizez ca exista si alte detalii, mai mult
sau mai putin semnificative, care pot Intregi oricand o privire ,,totald” asupra acestei teme,

insd o cercetare amanuntitd reclama timp suplimentar de studiu si de lucru.

CONCLUZII

In concluzie as adiuga doar ci menirea istoricului, fie el si liturgist, este aceea de a
da la o parte obstacolele privind o intelegere justa a tezaurului Bisericii (liturgic, dogmatic,
pastoral etc.), mostenit si pastrat prin Traditie. Cu alte cuvinte, el nu poate spune Bisericii
ceea ce trebuie sa faca; o poate ajuta doar sa vada ceea ce ar putea face, desigur, daca cei
care sunt indreptatiti sa o faca vor crede ca vor reusi sa o faca.
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DIN MEMORIA ISTORIEI: EVAGRIE PONTICUL S| OPERA
SA IN PREOCUPARILE PATRIARHULUI IUSTIN

MOISESCU
Assist. Prof. PhD Florin VARLAN,
Facultatea de Teologie Ortodoxa si Stiintele Educatiei
Universitatea “Valahia”, Targoviste,
ROMANIA,
E-mail: varlanflorin@yahoo.com
ABSTRACT
The year 2019 was dedicated to paying homage to one of the foremost servants of the Romanian
Orthodox Church — patriarch lustin Moisescu. This was a good opportunity for us to bring back to
light writings which relate to his preoccupations with the teachings of the Church Fathers. These
preoccupations originate as early as the time of the courses attended in the “Miron Patriarhul”
Seminary in Campulung Muscel, which he graduates as valedictorian, followed by the Faculty of
Theology in Athens, where he goes for four years, between October 1930 and July 1934. Following
this fruitful period, he prepares his doctoral thesis entitled “Evagrius Ponticus. Life, Writings and
Teachings” which he presents in 1937 in Athens, under the guidance of the distinguished Greek
patrologist Dimitrios Balanos. This paper was graded as exceptional.
Keywords: Evagrius Ponticus; patristic research; theological and dogmatic themes; ascetic writings;

INTRODUCERE

Intr-un studiu dedicat patriarhului Tustin Moisescu, parintele profesor dr. Nicolae C.
Buzescu caracterizeaza lucrarea de doctorat ca fiind ,,0 comoara ferecatd, accesibila numai
specialistilor in limbile clasice sau teologilor mai versati in ele”. Afirmatia aceasta, desi
induce ideea ca lucrarea e ,,ferecata”, adicd nu se adreseaza publicului larg, totusi ea contine
o ,,comoard” de informatii si idei referitoare la viata crestind, asa cum a descoperit-o in opera
lui Evagrie Ponticul.

Dupa marturia aceluiasi distins profesor, ,lucrarea are un caracter de stricta
specialitate, expresie a unei eruditii impresionante si a unei mari puteri de sinteza teologico-
filosofica. Ea este rezultatul unei vaste cercetari patristice, in care sunt folosite toate lucrarile
care i-au fost consacrate, pana in 1937, lui Evagrie Ponticul™.

Motivul alegerii acestei teme e aratat de insusi autorul, care a publicat in limba
romand, la numai un an de la sustinerea tezei, un amplu rezumat al acesteia si in care gasim
afirmatia cd Evagrie Ponticul e cea mai insemnata si originala personalitate a Ortodoxiei,
»parintele asceticii si misticii bizantine”, in scrierile sale avandu-si originea ,intreaga
invatatura spirituala a Bisericii risaritene’™ pe care o avem astazi.

* Acest studiu a fost publicat si in limba engleza in revista: Icoan Credintei, Numarul 12, Anul VI, June 2020.
L Pr. Prof .dr. N.C. Buzescu, Preocupdri patristice ale Prea Fericitului Patriarh Iustin, in rev. Mitropolia
Olteniei, Nr. 3-4/1980, p. 315.

% Ibidem, p. 316.

® Dr. lustin Moisescu, Evagrie din Pont, in rev. Biserica Ortodoxd Romdnd, Nr. 5-6/1938, p. 230.
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1. DATE PRIVIND BIOGRAFIA LUI EVAGRIE PONTICUL

In expunerea vietii, scrierii si invatiturii lui Evagrie Ponticul, patriarhul Iustin
foloseste 74 de titluri de lucrari ca Bibliografie. Pentru viata lui Evagrie sunt folosite:
wIstoria lausiaca, scrisd de Paladie, episcop de Elenopole in Bitinia, prietenul si ucenicul
sau; Istoria monahilor din Egipt, lucrare scrisd pe la inceputul secolului al V-lea si pastrata
in traducerea latineasca a lui Rufin; si lucrarile de istorie bisericeasca scrise de Socrate si
Sozomen, leronim si Ghenadie™.

Astfel, gasim consemnat faptul ci Evagrie s-a nascut in anul 345° in localitatea Ibora
din Pont (de aici avandu-si pseudonimul de ,,Ponticul”e), iar tatal lui, care era horepiscop,
avea o stransa legaturd de prietenie cu Sfintii Vasile cel Mare si Grigorie de Nazianz. Se
presupune chiar, ¢4, in tinerete, Evagrie a fost instruit de Sfantul Grigorie’, de la care a putut
dobandi alese cunostinte teologice, si nu numai, ce l-au condus spre viata asceticd. Asa se
face cd, Evagrie se dezvoltd crestineste si devine ,,ucenic ai marilor dascéli ai Bisericii, care
i-au insuflat atat credinta vie in Dumnezeu cat si dragostea de viata pustiului si s-a distins
prin traiul sdu plin de virtute ca si prin marea sa invatatura, dobandita incad de tanar’®.

Intr-o epistold scrisi in anul 369, de citre Sfantul Grigorie de Nazianz si adresati
tatalui elevului sau, pe care tot Evagrie il chema, autorul se aratd multumit de motivatia
educationala a ucenicului, ldudandu-1 ca a dobandit atat de timpuriu, ,,frica de Dumnezeu si
convingerea de a dispretui lucrurile lumii prezente™®.

Petrecand in pustie cu Sfintii capadocieni, Evagrie invata dogmele Bisericii, explica
Sfanta Scriptura impreuna cu dascalii sdi si ajuta la alcatuirea Filocaliei din opera lui Origen.
Intre timp, citeste scrierile si e pasionat de sistemul teologic ale marelui didascil alexandrin,
fata de care ramane profund legat, fiind condamnat ca origenist de Sinodul al V- lea
ecumenic. Acest fapt va duce la disparitia operelor sale scrise in limba greaca, pastrandu-se
numai in traduceri siriace si armene, adica la crestinii monofiziti sau sub alte nume, cum ar fi
cel al lui Nil Ascetul.*

Evagrie ramane alaturi de Sfantul Vasile cel Mare, de la care primeste tunderea in in
treapta de citet, pana la moartea acestuia cand, dupa parasirea Capadociei, alege sa-I urmeze
pe Sfantul Grigorie Teologul, care-1 hirotoneste diacon. In urma acestui eveniment, el a

* Pr. Prof. Stefan Alexe, Sfintii Parinti in preocupdrile Prea Fericitului Patriarh lustin, in rev. Biserica
Ortodoxd Romdna, Nr. 3-4/1985, p. 267.

> Am optat pentru anul 345, ca data sigurd a nasterii sale, asa cum consemneazi ieromonahul Gabriel Bunge,
cel mai tenace cercetator al operei evagriene (vezi leromonah Gabriel Bunge, Akedia. Plictiseala si terapia ei
dupd avva Evagrie Ponticul, trad. Toan 1. Ica jr., Editura DEISIS, Sibiu, 1999, p. 27; dar si Evagrie Ponticul.
Scolii la Pilde si Ecclesiast, trad. de ieromonah Agapie Corbu, Editura Institutului Biblic si de Misiune
Ortodoxa, Bucuresti, 2017, p. 9, date preluate de la Paladie, Istoria lausiaca, trad. de pr. prof. dr. D. Staniloae,
Editura Institutului Biblic si de Misiune a Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti, 2007, p. 87, unde ni se spune
ca ,,a sfirsit la cincizeci si patru de ani in pustie”, adica in 399) si nu 346, asa cum géasim in lucrarea patriarhului
lustin Moisescu.

® Pr. Prof. Dr. loan G. Coman, Patrologie, Editura Manstirii Dervent, 2000, p. 141.

" leromonah Gabriel Bunge, Akedia..., p. 27.

8 Pr. Prof. Stefan Alexe, Sfintii Parini..., p. 267.

® Evagrie Ponticul, Scolii la Pilde si Ecclesiast..., p. 10.
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insotit pe Sfantul Grigorie la Constantinopol, participand la al doilea Sinod ecumenic, pentru
ca, dupa demisia protectorului sdu, sd ramanad pe langa patriarhul Nectarie. Noua pozitie,
precum si profundele cunostinte teologice il imping in valtoarea controverselor dogmatice
ale vremii, pe care le combate mai ales prin predici, mult apreciate de ascultatori.

Poate acest nou context istoric sau alte motive™, l-au determinat pe Evagrie si
pardseasca marea cetate bizantind si sd se indrepte spre lerusalim. Aici o iIntilneste pe
Cuvioasa Melania cea Batrana si, fiind povatuit de ea, imbraca haina monahala, in ziua de
Pasti a anului 383, in manastirea de pe Muntele Maslinilor a lui Rufin. Dupa o scurtd sedere
in cetatea sfantd si in urma unei suferinte trupesti, fara a i se cunoaste cauza, hotaraste sa se
stabileasca in Egipt, dedicandu-se vietii de ascet, avandu-i ca Indrumatori pe cei doi mari
Macarie: Sfantul Macarie Egipteanul si Sfantul Macarie Alexandrinul.

Vreme de doi ani va sta 1n pustiul Nitriei, ca, pand la sfarsitul vietii, s petreacd in
tinutul Chiliilor, in Kellia. In scurt timp, numerosi ucenici®? sunt atrasi de viata sa
imbunatatita, lasandu-se calauziti de sfaturi intelepte, izvorate dintr-o traire autenticd a
Evangheliei Mantuitorului. Tocmai aceasta ravna l-a recomandat pentru hirotonia intru
episcop, asa cum si-ar fi dorit patriarhul Teofil al Alexandriei, Tnsa oferta este respinsa
statornic de Evagrie, care 1l va sluji in continuare pe Hristos, in calitatea sa de smerit monah,
pana cand va pleca la cele vesnice, in anul 399.

2. TEME TEOLOGICE SI DOGMATICE IN OPERA LUI EVAGRIE PONTICUL

Dupa o inventariere a scrierilor lui Evagrie, patriarhul Iustin Moisescu ajunge la
concluzia ca din toate lucrarile atribuite monahului din Pont, doar sapte pot fi socotite
autentice: 1. Practicus sau Monahul; 2. Antiretic; 3. Gnosticul sau Catre cel ce s-a
invrednicit de gnoza; 4. Sase sute de probleme gnostice; 5. Catre monahii din chinovii ori
adunari; 6. Catre fecioara sau fecioare si 7. Epistole.

Desi scrierile au un caracter ascetic, fiind canalizate cu predilectie spre mediul
monahal, adresandu-se mai mult celor ce-si doresc isihia®™®, cu toate acestea nu putem s nu
apreciem folosul invatdturilor sale pentru viata duhovniceascd, fiind necesare oricui cauta
mantuirea, care este consideratd a fi aceeasi cu cunoasterea lui Dumnezeu, adica cu gnoza,
cea care conduce spre contemplarea dumnezeiasca.

Din punct de vedere al temelor teologice si dogmatice desprinse din opera lui
Evagrie, patriarhul lustin prezinta invatatura acestuia in trei mari capitole astfel: 1. Teologia,
Il. Cosmologia si I11. Eshatologia.

 pr. prof. Dumitru Staniloae, Viafa si scrierile lui Evagrie Ponticul, in Filocalia, vol. 1, Editura
HUMANITAS, Bucuresti, 1999, p. 49.

! Paladie aminteste de o cursd amoroasi in care il atrage o femeie din inalta societate, si de care scapa fugind
in Palestina (vezi Istoria Lausiaca ..., p. 88).

12 Printre ucenicii sai, patriarhul Iustin aminteste pe: Paladie, Sfantul Ioan Casian, Eraclide, episcop de Efes si
scriitorul Rufin.

3 |sihia — de la grecescul novyio care inseamnd ,linistea lduntrica”, linistea sufletului luminat de harul
dumnezeiesc, care aduce pacea interioara prin comuniunea cu Dumnezeu.
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Teologia evagriana este sistematizata de patriarhul Tustin in 5 subcapitole: Dumnezeu,
Sfanta Treime, Tatal, Fiul si Sfantul Duh. Despre Dumnezeu, Evagrie spune ca ,,in mod
esential existd numai unul si singurul Dumnezeu. El nu poate fi definit deoarece definitiile
apartin lumii produse si compuse, in timp ce Dumnezeu este fara inceput si necompus””.
Dumnezeu Tatal, Dumnezeu Fiul si Dumnezeu Sfantul Duh alcatuiesc Sfanta Treime, care
nu poate fi cuprinsd de mintea omeneasca. Sfanta Treime este nesupusa trasnformarii, fiind
vesnicd aceeasi. Ea este alcatuitd din trei ipostaze: Tatal, Fiul si Sfantul Duh, adicd nu este
compusd, fiind nu o treime numericd, ,,ci o esentd uniforma, cu totul si pentru totdeauna
egald cu ea nsdgi”™.

Despre Persoana Tatalui, Evagrie Ponticul ne spune ca El toate le-a facut si ca El este
cauza si sfirsitul tuturor. Fiul Lui Dumnezeu este primul si unul nascut din Tatal, prin care
toate s-au facut. Din marea Sa iubire pentru oameni, S-a coborat din ceruri, luand trup
omenesc si avand un suflet la fel ca al nostru. ,,Fiind alcatuit din elemente materiale, trupul
Mantuitorului a fost creat in timp, iar din clipa creatiei Sale, corpul s-a unit cu Dumnezeu
Cuvantul si a ramas de atunci vesnic unit cu El, devenind nestricacios dupd Invierea din
morti™*®. Despre ultima Persoand a Sfintei Treimi, Sfdntul Duh, Evagrie Ponticul ne
relateaza faptul ca este de o fiinta cu Tatal si cu Fiul si ca este Sfant in mod esential, nu prin
dobandire.

Patriarhul Tustin Moisescu divizeazd si cel de-al doilea capitol in cinci subteme:
Creatia lumii, Caderea fiintelor rationale, Ingerii, Oamenii si Demonii. ,,Opera a Sfintei
Treimi, lumea — multimea fiintelor rationale create, in totul asemanatoare intre ele prin
natura lor si unite cu Dumnezeu prin gratie — a fost facutd in timp, cu toate ca in
intelepciunea lui Dumnezeu si in puterea Sa creatoare existd cu El fara de inceput”, va
consemna preafericirea sa'’. in privinta creatiei lumii, Evagrie Ponticul afirma faptul ci
fiintele rationale (ingeri, oameni, demoni) au fost bune si perfecte la inceput, dar nu in sensul
perfectiunii absolute si pozitive, care exista numai la Dumnezeu. Din acest motiv, Evagrie
cuteaza sd numeasca creaturile rationale uneori drept ,,divine” sau chiar ,,dumnezei”.

In continuarea acestui capitol, Evagrie din Pont se ocupa asupra aspectului caderii
fiintelor rationale, care au convietuit la inceput fericite cu Sfanta Treime. In privinta caderii
acestora, Evagrie afirma ca, la origine, std introducerea raului in lume, ce e ,,identificat cu
necunostinta, care e contrariu al cunostintei lui Dumnezeu™?.

Ingerii sunt, dupa cum ne relateazi Evagrie, ,.fiinte care sunt compuse din esenti si
sfintenie s1 care 1In timpul miscarii s-au departat in micd masura de la unirea cu
Dumnezeu™.

Demonii, fiintele care s-au departat cel mai mult de la Dumnezeu, sunt opusi ingerilor

din toate punctele de vedere, iar scopul lor este sa 1i aduca pe oameni la pierzanie.

“ patriarhul lustin, Evagrie din Pont, Anastasia, 2003, p. 123.
> Ibidem, p. 126.

'® Ibidem, p. 126.

Ibidem, p. 127

|bidem, p. 133

Y Ibidem, p. 136
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Cea de-a treia categorie a fiintelor rationale, oamenii, sunt cu totul egale cu celelalte
fiinte prin natura lor, aflandu-se, din punct de vedere al departarii de Dumnezeu, intre ingeri
si demoni. ,,0 prima consecintd a cdderii lor este distrugerea unitdtii naturii lor spirituale, ca
si tulburarea ordinii firesti a puterilor sufletului”®.

Din invatatura eshatologicd a lui Evagrie din Pont, Patriarhul Iustin Moisescu
dezvolta teme ca judecata cea din urmd, Impardtia cerurilor sau despre existenta iadului.

Despre judecata cea din urma, Evagrie Ponticul spune ca toate fiintele rationale 1si
duc viata potrivitd dupd gradul de cadere al fiecareia. ,,Dupd ce toate fiintele se vor fi
statornicit in bine ori rau, va veni judecata cea dreapta. La porunca dreptului Judecator toate
fiintele isi vor imbrdca din nou corpurile in care au vietuit, care intr-o clipd vor fi
transformate In corpuri spirituale. Fiintele astfel reinnoite vor trdi in vesnicie in noile
corpuri, care vor fi nestricacioase asemenea corpului Mantuitorului”?*. Impardtia cerurilor
sau paradisul, dupd cum mai este numita, va fi rasplata celor buni. Aceasta nu trebuie
inteleasi ca fiind un loc anume sau o stare necunoscuti de noi, ci este in noi insine. Ingerii
sunt deja In Tmpardtia cerurilor, iar aceastd stare de fericire se face de cdtre Dumnezeu
oamenilor, potrivit cu faptele fiecaruia. ladul, precum imparatia cerurilor, este continuarea
vietii dusa de cei rdi pe aceastd lume. Evagrie ne spun ca scopul chinurii pacatosilor in iad
este purificarea, iar de iad nu va scapa nici un pacatos.

3. ASPECTE ALE VIETII DUHOVNICESTI DUPA EVAGRIE PONTICUL

Dezvoltand tema Viata crestind, asa cum este ea prezentatd in opera lui Evagrie
Ponticul, lustin Moisescu aminteste si de faptul ca operele evagriene au avut o puternica
influenta mai ales asupra vietii spirituale a crestinilor din Siria, pentru acestia Evagrie putand
fi numit ,,dascalul prin excelenta”. Plecand numai de la acest apelativ, ne putem da seama
usor de inraurirea pe care opera sa a avut-o pentru mistica ortodoxa pana tarziu, in veacul al
XIV - lea, multe din ideile sale regdsindu-se in lucrdri apartinand Sfantului loan Scararul,
Sfantului Ioan Damaschin, Sfantului Maxim Marturisitorul sau Sfantului Simeon Noul
Teolog. Pentru Evagrie din Pont, viata duhovniceasca reprezintd redobandirea starii de
nepatimire cu care omul a fost inzestrat de Dumnezeu inca de la creatie si pe care a pierdut-0
prin pacat. Acest demers spiritual, care este de fapt un urcus al sufletului pana la suprema
fericire — unirea cu Dumnezeul cel Treimic, se implineste prin exercitarea propriei vointe si
cu ajutorul harului divin. Vointa este probata prin asceza, care are rolul de a intari sufletul,
eliberandu-1 de orice influentd ce poate veni de la trup si care il pot abate de la calea
cunoasterii. In nasterea pasiunilor care leaga sufletul de plicerile materiale, un rol important
il au demonii, ca puteri prin care se manifesta raul in lume.

Cum fiecare crestin, fie el monah sau mirean, duce o luptd personald cu rdul,
intelegem cd nu putem vorbi decat de una si aceeasi viatd duhovniceascd, chiar daca, la
prima vedere, mirenii si monahii nu se folosesc intotdeauna de aceleasi mijloace. Lucrarile
demonice sunt pretutindeni, atit in pustie, cat si ,,in lume”, si ele se manifestd in multe si

“bidem, p. 137
2 Ibidem, p. 140
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felurite chipuri. Urmand exemplul lui Hristos, Care ispitit fiind a stat impotriva diavolului cu
cuvantul Scripturii, Evagrie pune la indemana nevoitorilor raspunsuri biblice la gandurile ce
vin de la vrajmasul® si care nelinistesc sufletul crestinului, ganduri pe care le reduce la opt
ca numadr, si anume: lacomia pantecelui, desfranarea, iubirea de arginti, intristarea, mania,
lancezeala, slava desarta si mandria, din acestea luand nastere toate celelalte patimi.

Urcusul pand la dobandirea impardtiei lui Dumnezeu cuprinde trei mari etape :
»faptuire” (mpaxtikn), ,,contemplatie naturald” (pvokn) si contemplatia Sfintei Treimi” sau
»theologie” (BewAoyin). Pe prima treaptd se duce lupta cu patimile, in vederea dobandirii
virtutilor, ultima dintre ele fiind dragostea, inteleasa ca usa de trecere spre spre a doua etapa :
contemplatia naturald. Ajunsa aici, mintea despatimita percepe in mod duhovnicesc ratiunile
intipdrite in creatie, pentru ca de aici sd se ajunga la cea mai Tnaltd forma a contemplatiei,
care este cea a Sfintei Treimi, numita si fericire ultima.

CONCLUZII

Analizandu-se scrierile lui Evagrie Ponticul si profunzimea ideilor teologige, i1 se
recunoaste calitatea de ,,cel mai fecund si mai caracteristic scriitor duhovnicesc din pustia
Egiptului” si, pe drept cuvant, ,.parintele literaturii noastre duhovnicesti”?, fiind cunoscut
atat in Rasarit, cat si in Occident, prin opera Sfantului Ioan Casian. Totodatd, prin opera sa,
el a inlesnit cunoasterea si promovarea unor idei ale marilor teologi ai Bisericii — Origen si
Sfantul Grigorie de Nyssa, pe o scard mai larga, si intr-un mod mult mai accesibil. O
caracteristicd aparte a operei sale este aceea ca invataturile sale sunt expuse sub forma
»centuriilor”, a sentintelor grupate cate 100, el fiind primul scriitor bisericesc care foloseste
acest mod de scriere.

Prin studiul sau, vrednicul de pomenire patriarh Iustin Moisescu subliniaza pregatirea
exceptionald, asceticd, teologicd si filosoficd a lui Evagrie, subliniind faptul ca ,,lucrarile lui
ne stau si astdzi marturie de intinsele sale cunostinte teologice si filosofice, precum si de
marea putere de patrundere a mintii sale. Inci din vremea sederii in pustiul din Pont, el
incepuse sa invete dogmele crestine si pricipiile filosofiei antice, iar acum in Egipt, el
adanceste si mai mult cunostintele sale citind, aldturi de operele lui Origen, care au avut o
inraurire hotdritoare asupra sistemului sdu dogmatic ori spiritual, si scrierile Sfantului Vasile
cel Mare, ale Sfantului Grigorie de Nazianz, ale marelui Atanasie, ale lui Serapion de
Thimuis, si fara indoiald, pe cele ale lui Clement de Alexandria™®*,

Expunand cu minutiozitate si cu adevaratd acrivie stiintificd viata, scrierile si
invataturile lui Evagrie Ponticul, patriarhul Iustin Moisescu imbogateste literatura patristica
romaneascd si universald cu o lucrare ce trezeste interesul atat specialistilor cat si celor
dornici de a afla mai multe despre mistica bizantind. Prin analiza studiului sau, patrologul
lustin Moisescu clarifica importanta pozitie a lui Evagrie in spiritualitatea ortodoxa, neldsand
asupra personalitatii marelui teolog nicio umbra a acuzelor de erezie.

22 Este vorba de Antireticul mare sau replicile impotriva celor opt ganduri, in ieromonah Gabriel Bunge,
Akedia..., op. cit., pp.195 — 208.

% |bidem, p. 30.

2 Pr. Prof. Stefan Alexe, Sfintii Parinti ..., p. 268.
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ABSTRACT

The present paper tackles o most arduous topic related to a religion and a culture
which proved to be, day-by-day more influential in the old continent of Europe:
Islam. We are now witnessing in Europe a process of “de-ethnicization” of Islam,
which is to be translated into a gradual detachment from its ethnic, national and
linguistic roots. At the same time, there is a fairly clear process of an
“Europeanization” of it. The long history of encounters between Western
civilization and Islam has given rise to a Western tradition of portrayal, in rather
negative and subjective lights of the Islamic religion and Muslim culture. Islam is
not limited to "holy war” (Jihad) or terrorist or subversive acts claimed by the
fundamentalist movements. It represents a religion and implicitly a civilization
that contributed significantly to the development of human thinking, starting from
the role that it played in the emergence of the Renaissance in Europe. Islam not
only contributed to the development of the civilization that bears its name, but
also offered the possibility of the emergence - along with the great scholars of
Byzantium - of the evolution of the Renaissance in Europe. Since the thirteenth
century it is very clear that Islam has lost its position as a cultural leader in
Europe. But the loss of speed in it did not begin until the eighteenth century, which
on the slow scales of civilizations, means very recently. His fate is that of many
nations, today called underdeveloped because they missed the Industrial
Revolution, the first revolution capable of making the world progress at the
fantastic speed of the machine. In the present age, in which interreligious
dialogue has begun to take shape, the Christian side is represented by members
belonging to different Churches. And the active participation of Orthodox
Christians in this dialogue with Muslims has distinct features. Of all the active
religions, Islam is closer, both spiritually and geographically, to Orthodox
Christianity. A more essential mutual understanding of the spiritual richness of
the two worlds is a mutual duty - full of hope, as points out a famous Orthodox
clergyman and scholar. The dialogue between the two parts can, of course,
contribute to overcoming secular misunderstandings and misinterpretations. But
in the end it is natural to reach limits where the two religions differ radically.

Keywords: Islam; culture; Orthodox Christianity; Europe; Renaissance;
philosophy; civilization; fundamentalism; dialogue;
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INTRODUCERE

In ultimele decenii Islamul si-a ficut vizibil aparitia in contextul european, mai ales
sub raport demografic. Astfel, in intervalul unei singure generatii el a devenit a doua
comunitate religioasa in Europa, bineinteles dupa cea crestina. Islamul este astazi o prezenta
definitiva si ireversibild, un punct de cotiturd in istorie atat pentru Occident cat si pentru el
insusi.

In fapt, asistim acum in Europa la un proces de ,.de-etnicizare” a Islamului, acesta
traducandu-se printr-o treptatd — chiar daca incompletd si nu ineluctabila — detasare de
radicinile sale etnice, nationale si lingvistice. In acelasi timp, se inregistreaza si un proces
destul de limpede de ,,europenizare* a lui. Acesta pare sd semnifice o mutatie de la un Islam
care este prezent in mod doar ,,fizic* in Europa catre unul care este «produs» al Europei
insesi. De aici, provocarea de care chiar ideea de ,,pluriculturalism® are parte in cadrul
societatilor europene, tot mai composite din punct de vedere etnic.

Istoria indelungatd a intalnirilor dintre civilizatia occidentald si Islam a dat nastere
unei traditii occidentale a portretizarii, in lumini destul de negative si subiective (pro domo)
a religiei islamice si a culturii musulmane. Multi europeni, §i nu numai, par si fie
familiarizati cu stereotipiile si intreaga imagerie negativa care 11 infatiseaza pe arabi si pe
musulmani.! Dar tot atat de adevarat este ca nici Islamul nu si-a dat osteneala sa se explice,
preferand de veacuri inchistarea si refuzand sistematic dialogul cu Crestinismul pand dupa
jumatatea secolului XX. Spre deosebire de aceasta atitudine nchisa si circumspecta, exista in
lumea crestina si un corpus literar care examineaza si, uneori, corecteaza aceste clisee, prin
care Occidentul a construit si perpetuat in mod consistent imagini intunecoase despre Islam.
Si totusi, cei care se ocupa cu ,imaginea“ Occidentului, inclusiv autoritatile religioase,
institutiile politice si corporatiile mass-media conceptualizeaza imagini despre musulmani
uneori intr-o manierad rizibila, iar alteori crudda sau chiar tragicé.2 Desigur, toate aceste
conturdri tenebroase ale Islamului au cauze adanc infipte in istorie, plecand de la
expansiunea Islamului din secolele VIII-XII si pana la actele de terorism ce au zguduit din
temelii lumea contemporana si care au atins climaxul in fatidica zi de 11 septembrie 2001.

Dar Islamul nu se reduce doar la ,,razboiul sfant* (Jihad) sau la actele teroriste sau
subversive revendicate de miscarile fundamentaliste sau integriste precum cea din Algeria,
sau cea a Ayatollahului Khomeini din Iran sau, mai nou, de catre gruparea teroristd Al-
Qaeda. El reprezinta o religie si implicit o civilizatie care a contribuit semnificativ la
dezvoltarea gandirii umanitatii, plecand de la rolul ce 1-a jucat — asa cum se va vedea — in
aparifia Renasterii iTn Europa. Astfel, din ignorantd sau rea-vointd, a fost subestimata
importanta a 800 de ani de cultura si societate islamicd in Spania (sec. VIII-XV). Contributia
Spaniei musulmane la pastrarea invatdmantului clasic in Europa Evului Mediu, ca si la
inflorirea Renasterii este astazi un fapt recunoscut in corpore de cétre istorici.

Dar Spania islamica a fost mult mai mult decat o simpla ,,camara“ in care a fost
depozitata stiinta greaca pentru ,,ingerarea“ ei ulterioara de catre lumea moderna aflatd in

' Unii chiar sunt atat de adanc inradicinati in aceste prejudecati incat consumatorii unor astfel de imagini nu
mai sunt in stare si le distingd de realitate. Cf. Yusuf PROGLER, The Ultility of Islamic Imagery in the West,
1987. Vezi site-ul de internet: http://TheUtility of Islamic Imagery in the West An American Case Study.htm

% La o examinare mai atentd, aceste aprecieri par si serveascd unor scopuri fundamentale de-a lungul intregii
istorii a civilizatiei occidentale. Uneori aceste scopuri sunt benigne, alteori destul de sinistre; adesea ele
genereaza urmiri nefaste pentru musulmani, ce rezultd din climatul socio-politic nutrit de astfel de imagini. Cf.
Ibidem.
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statu nascendi. Nu doar a adunat si prezervat continutul intelectual al stravechii civilizatii
greco-romane, ci l-a si interpretat si s-a dezvoltat din aceasta civilizatie, aducandu-si propria
contributie in atat de multe campuri ale stradaniei umane: in stiintd, astronomie, matematica,
algebrd (cuvant arab), drept, istorie, medicina, farmacie, optica, agriculturd, arhitectura,
teologie, muzica. La fel ca omologii lor rasariteni Avicenna si Rhazes, Averroes si Avenzoar
au contribuit la studiul si practica medicinii, de care Europa a beneficiat ulterior timp de
secole. Islamul a hranit si a pastrat setea dupa invatiturd. Dupa cuvintele traditiei
(Profetului) ,,cerneala savantilor (ai Legii sau ai Spiritului) este deopotrivd de sacrd ca si
sangele martirilor*.>
Islamul medieval a fost o religie remarcabil de tolerantd pentru acele vremuri daca

este sd socotim conceptul de «tolerantd religioasda» in comparafie cu intransigenta
manifestatd de catre cruciatii occidentali crestini fatd de ,.fratii* lor rasariteni. El a permis
crestinilor si evreilor practicarea credintelor mostenite, oferind un exemplu care nu a fost
urmat, din pacate, pentru prea mult timp in Occident. Astfel, surpriza, pentru cei mai multi
contemporani, este sa afle modul in care a fost Islamul parte integranta din Europa, pentru o
lunga perioadad de timp, mai intdi In Spania, apoi in Balcani si in ce masura a contribuit la
dezvoltarea civilizatiei pe care, prea adesea, toti o consideram, in mod eronat, a fi in
intregime apuseana. Islamul este, asadar, parte din trecutul si din prezentul nostru, in mai
toate sferele activitatilor umane. El a avut un rol bine definit la crearea Europei moderne.

Islamul nu a ajutat doar la dezvoltarea civilizatiei care-i poartd numele, dar a si oferit
posibilitatea aparitiei — alaturi de savantii Bizanfului — si evolutiei Renasterii in Europa.
Timpul in care Islamul era atat de puternic edificat reprezinta totodata si timpul in care arta,
cultura si literatura au inflorit, fie in Spania sau, mai tarziu, sub otomani, sub safavizi sau sub
moguli. Timp de secole Islamul a introdus in Europa idei grecesti, sanscrite sau chinezesti,
pe care treptat Europa a inceput sa le absoarba. Astfel, in Anglia, In Franta, Germania si
Italia societatea culturala a Inceput sa exploreze literatura si arta dintr-o noud perspectiva; in
acest mod au fost seménati germenii Renasterii.*

1. CADRELE INFLUENTEI CULTURALE ISLAMICE ASUPRA EUROPEI
OCCIDENTALE

Trebuie spus ca atunci cand se vorbeste despre ,,stiinta“ sau despre ,,cultura® in Islam
se face referire la sensul mai larg pe care cuvantul ,,islam*“ 1l-a capatat, si anume cel de
civilizatie care poartd amprenta religiei islamice. A devenit un loc comun sa se spuna ca
Islamul nu desparte spiritualul de temporal, incepand de la politica pana la viata de zi cu zi.
Este de asteptat deci ca si conce]g‘;ia despre stiinta, despre culturd in general, sa fie marcata
de principiile de baza ale religiei.

8 Apud Frithjof SCHUON, Sa infelegem Islamul. Introducere in spiritualitatea lumii musulmane, trad. de Anca
Manolescu, Edit. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 54. In secolul al X-lea, gratie influentei islamice, Cordoba era
cel mai civilizat oras din Europa. Se spune ca cele 400 000 de volume ale bibliotecii pe vremea regelui Alfred
reprezentau mai mult decét cartile din restul Europei puse la un loc. Aceasta a fost posibila pentru ca lumea
musulmana obtinuse din China mestesugul de a face hartie, cu mai bine de 400 de ani mai devreme decat restul
Europei nemusulmane. Multe din trasaturile cu care Europa insdsi se mandreste i-au venit din Spania
musulmand. Diplomatia, comertul liber, granitele deschise, tehnicile cercetdrii academice, ale antropologiei,
eticheta, moda, medicina alternativa vin toate din acest mare oras al vremii. Cf. HRH, CHARLES, The Prince of
Wales, Islam and the West, p. 17. Vezi adresa: http://www.islamicentre.org/articles/west.htm

* Akbar S. AHMED, Living Islam, p. 15. Vezi adresa: http://Islam’sContributiontoEurope’s Renaissance.htm

> Acesta este punctul de plecare pentru majoritatea lucrarilor consacrate subiectelor mentionate aparute atét in
lumea Islamului cat si in afara ei, cici este greu sa se vorbeascd despre o stiinga ,,islamica® farda sa se faca
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Cand se vorbeste in Europa despre ,,aportul” Islamului la civilizatia universala, se
face adesea o distinctie neta intre tipul de stiinte ,,traditionale®, adica legate strict de religie
(avand ca obiect Coranul si traditiile hadith), precum si cele derivate din acestea (dreptul
canonic, teologia si chiar gramatica), opuse stiintelor ,,moderne®, ,rationale”, (precum
matematica, astronomia, stiintele naturii, medicina, logica, filosofia). Aceasta distinctie este
necesara pentru a arata ca ,,stiintele rationale s-au dezvoltat pe teritoriul Islamului, preluand
mostenirea greceasca si transmifand-o mai departe Europei si aceasta nu numai in afara
religiei islamice, ci chiar impotriva ei uneori. Este punctul de vedere al unor cercetatori care
se vor obiectivi, care pretuiesc filosofi musulmani ca Avicenna, chiar daca nu le recunosc alt
rol decat cel de simpli comentatori §i transmitdtori ai patrimoniului grecesc, care stiu ce
datoreaza istoria stiintei savantilor nascuti in mediu musulman.®

Epoca clasica a filosofiei islamice este marcatd de urmatoarele caracteristici: (a) o
congtientizare din ce In ce mai mare a importantei filosofiei grecesti, in special a delimitarii
si impartirii aristotelice a studiilor filosofice precum ontologia, epistemologia, tipurile
normative de cercetare, disciplinele analitice, precum logica si matematica, stiintele naturale
si teologia; (b) producerea de comentarii la textele grecesti si dezvoltarea de solutii noi si
creative la controversele traditionale, cum ar fi natura imaginatiilor si problema
universalelor; si (c¢) desfasurarea de investigatii filosofice independent de preocuparile
religioase.

O mare parte a cercetatorilor recenti in filosofia islamica se concentreaza asupra asa-
numitului schimb de limba greacd-araba sau/si arabd in latind sau ebraica. Nu existd nicio
indoiald ca aceastd abordare istorico-reductiva este un domeniu legitim, asa cum este ilustrat
in cazul filosofului si omului de stiintd persan Ibn Sina (cunoscut Occidentului cu numele
sau latin, Avicenna). Ibn Sina a fost mentionat de mai bine de cinci sute de ori de cel mai
important ganditor catolic, Sf. Thomas Aquino (7 1274), care a fondat o mare parte din
metafizica sa pe conceptiile lui Ibn Sina, cum ar fi, de pilda, distinctiile dintre esenta si
existentd. In aceastd lumin, textele islamice pot fi utile atit in urmarirea dezvoltarii gandirii
grecesti, cat si In relevarea genezei unor scrieri filosofice latine si ebraice.’

Pentru o intelegere mai exacta a procesului de dezvoltare a gandirii stiintifice si
filosofice musulmane in creuzetul geografic european, trebuie mers adanc in istorie, aproape
de zorii Islamului, pand in secolul al IX-lea, cand arabii au venit in contact cu stiinta si
filosofia greaca. Ca rezultat al acestei Tmproprieri a mostenirii elenistice s-a inregistrat o
inflorire culturala care, In termeni europeni, poate fi vazutd drept o incrucisare intre
Renastere si [luminism. O echipd de traducatori, dintre care cei mai multi erau crestini
nestorieni, au facut disponibile texte grecesti in arabd, realizand un lucru stralucitor. Acum
musulmanii arabi studiaza astronomia, alchimia, medicina si matematica cu asa mare succes
incat in secolele IX-X s-au inregistrat in imperiul Abbasid mai multe descoperiri stiintifice
decat in orice altd perioada istorica anterioard. Apare acum un nou tip de muslim sau
musulman®, dedicat idealului, numit falsafa. De obicei acesta este tradus prin ,,filosofie®, dar

referire la ,,islam* in sens larg. Cf. Nadia ANGHELESCU, Introducere in Islam, Colectia ,,Orizonturi Spirituale®,
Edit. Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 113.

® V. Ibidem, pp. 113-114.

" Parviz MOREWEDGE, ,,Falsafa”, in Encyclopedia of Islam and the Muslim World, Editor in chief Richard C.
MARTIN Volume 1 A-L, Macmillan Reference, Thomson — Gale, USA, 2004, p. 248.

care dé in araba salam si in ebraica shalom). Islam inseamna ,,supunere fatd de Dumnezeu®, iar muslim este cel
care aderd la Islam. Termenul de «mahomedany, utilizat in Europa pana la inceputul secolului al ~ XX-lea (iar
la noi, partial, pand azi) este nepotrivit, caci el da de Inteles cd musulmanii adora persoana Profetului, cand de
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el are un inteles mult mai larg si mai bogat: precum francezii philosophes din secolul al
XVIlll-lea, faylasuf-ii doreau sa traiasca rational, in concordantd cu legile care, credeau ei,
guverneaza cosmosul si care erau perceptibile la orice nivel al realitatii. La inceput ei s-au
concentrat pe stiintele naturii dupa care, in mod inevitabil, s-au indreptat catre metafizica
greaca, pe care s-au hotarat s-o aplice principiilor Islamului. Ei au crezut ca Dumnezeu-ul
filosofilor greci este identic cu Allah. Pe de alta parte, crestinii rasariteni (de traditie greaca)
au simftit, de asemenea, o afinitate cu elenismul, dar au decis ca Dumnezeu, Cel revelat de
Noul Testament, trebuie si aiba un pronuntat caracter paradoxal. In cele din urma ei s-au
indepartat de traditia filosofica cu credinta ferma ca ratiunea si logica nu pot contribui prea
mult la studiul despre Dumnezeu (teologie). Spre deosebire de ei, faylasuf-ii au ajuns la o
concluzie exact opusa: au considerat ca rationalismul reprezinta forma cea mai avansata de
religie si au dezvoltat o notiune, asa-zicand ,,mai inaltd“ de Dumnezeu decat cea care se
desprinde din revelatia Scripturii. Aventura lor a fost una importantd, cdci de vreme ce
studiile lor stiintifice si filosofice erau dominate de gandirea greacd, era imperios necesar sa
gaseasca o legaturd intre credinta lor religioasd si aceasta perspectivd obiectivd, mai
rationald.”

Revenind la traducerea textelor filosofice grecesti in siriaca si apoi in araba de cétre
crestini, dar nu numai (se Inregistreazd si nume persane, de zoroastrieni sau chiar
personalitati ale lumii islamice), putem oferi o lisa a filosofilor greci tradusi in araba: Platon,
Plotin, Proclus, Aristotel, Themistius, loanes Philiponos, Porphyrios, Amoniu fiul lui
Hermias, Olimpiodor de Alexandria, Galien (comentatorul lui Aristotel), lamblichos,
Sirianus, Simplicius, Galien (filosoful) si Plutarh.™®

Luat in ansamblu, acest fenomen al traducerilor reprezinta fermentul vital pentru
gandirea filosofica islamica, intrucat aceasta se imbogateste cu o dimensiune noud care,
grefata pe traditia exegezei coranice si kalam (teologia dogmatica, unul din aspectele
esentiale ale reflectiei si filosofiei islamice), va duce la construirea unui edificiu filosofic cu
mare pondere nu numai in lumea islamica, ci si in filosofia europeand. De aceea se poate
spune ca filosofia islamicd a contribuit si la formarea marilor sinteze ale evului mediu.
Dintre traduceri, doua tratate, care au avut un rol cheie in nuantarea filosofiei islamice,
meritd retinute: compendiul aristotelic apocrif Theologia Aristotelis si Liber de causis.
Aceste doud tratate au adus 1n gandirea islamicd peripatetica (aristotelicd) un pronuntat
accent neoplatonic, pentru cad ele reprezintd, in esentd, prelucrari ale unor texte
neoplatoniciene. Ambele propun ca temd centrald emanationismul, doctrina favoritd in
filosofia islamica, si aratda modul in care, pornindu-se de la Unul, considerat Cauza Prima,
intreaga structurd existentiala deriva cauzal !

Prin expunerile logice ce-si au sorgintea in filosofia aristotelica, islamistii au sprijinit
variile descoperiri stiintifice si formularile matematice din aceasta perioada in care astfel de

fapt adoratia lor se indreapta numai catre Dumnezeu (Allah). V. Yves THORAVAL, Dictionar de civilizatie
musulmana (Larousse), traducere, adaptare si completiri de Nadia Anghelescu, Edit. Univers Enciclopedic,
Bucuresti, 1997, p. 218.

° Astizi, filosofia si stiinta sunt, de obicei, vizute ca antagoniste, dar faylasuf-ii erau in general oameni piosi,
considerandu-se ca fii credinciosi ai Profetului. Ei nu au avut intentia de a aboli religia, ci au urmarit doar
curatirea ei de ceea ce ei considerau a fi elemente primitive si periferice. Karen ARMSTRONG, A History of God.
From Abraham to the Present: the 4000-year Quest for God, Vintage U.K. Random House, Londra, 1999, pp.
198-199.

0 Lista a fost alcatuita dupa A. BADAWI, La transmission de la philosophie grecque au monde arabe,
Librairie Philosophique J. Vrin, Paris, 1968, pp. 35-180.

' Remus Rus, Istoria filosofiei islamice, Edit. Enciclopedica Bucuresti, 1994, pp. 44-45.
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preocupari nu erau apanajul prea multor europeni. Astfel, ceea ce occidentalii (crestini si
evrei) datoreaza in aceasta sfera Islamului sunt nume precum: Al-Khwarizimi (m. 840) care a
inventat algebra; Al-Kindi, cunoscut pentru adancimea intelegerii sale filosofice; Al-Razi,
care a descoperit, ca medic, multe tratamente medicale; Al-Battani (m. 929), descoperitorul
trigonometriei sau Al-Farabi, autorul celebrului tratat ,,Cetatea ideala®, care a inaugurat noua
disciplinad filosofica (falsafa).'? Astfel, intr-o vreme in care Europa orbecdia in intuneric,
teoreticienii musulmani au asigurat o baza pentru cercetarea stiintifica sau pozitivista.

Pentru a detalia, Al-Khwarizimi (Muhamad Ibn Musa) este autorul primei mari lucrari
geografice importante, care revizuieste In mare masura teoriile lui Ptolemeu si el joaca un rol
fundamental in matematica, contribuind la evolutia ulterioara a acestei discipline. Lucrarea
sa Manual de calcul (al-jabr, in araba) al restituirii si al ecuatiei lasa mostenire Islamului si
Europei (o dat cu traducerea ei in latina) denumirea unei ramuri a matematicii — algebra —, la
a carei fondare a contribuit. El este cel care a introdus cifrele indiene de origine sanscritd in
lumea musulmana, numite de atunci cifre ,,arabe®. Este mai ales cel care da cifrei zero —
derivata din arabul sifr, ,,gol, care se afla si la originea cuvantului “cifra“ — locul central pe
care il ocupd acum in calculul decimal.*®

Al-Razi (Muhamad Ibn Musa; 865-925), cunoscut in Europa sub numele de Rhazes,
alchimist renumit, este alaturi de Avicenna cel mai mare reprezentant al medicinii
musulmane. Lucrarea sa cea mai importantd Al-hawi (Cartea completd), enciclopedie a
stiintelor medicale, prezintd pentru fiecare boald punctele de vedere ale predecesorilor
importanti, la care adauga propriile sale observatii. Aceastd lucrare va exercita o influenta
considerabild in Europa, unde este predatd pana in secolul al XVII-lea.*

Alta stiintd in care musulmanii au adus noutati este trigonometria; ei au inventat
sinusul, tangenta. Se stie cd grecii nu masurau unghiul decat plecand de la coarda cercului
inscris: sinusul este jumditatea acestei coarde. In 820 Chosranien a publicat un tratat de
algebra care ajunge pana la ecuatiile de gradul doi. Ulterior, algebristii musulmani vor
rezolva ecuatiile bipatrate.

Arabii au obtinut rezultate foarte bune in optica, in chimie (distilarea alcoolului,
fabricarea elixirelor, acidului sulfuric), in farmacie (peste jumatate din leacurile pe care le va
utiliza Occidentul vin din Islam: sena, reventul, catina rosie, carmazul, camforul, plasturi,
pomezi, apa distilata etc.); rezultatele medicinii lor (dintre ai carei exponenti am amintit deja
pe Rhazes) sunt impresionante. Chiar daca descoperirea lui a ramas nefolosita, egipteanul
Ibn an-Nafis a pus in lumind mica circulatie sanguina, circulatia pulmonara, cu trei secole
inaintea lui Michel Servet.™

Dintre exponentii gdndirii filosofice, care nu numai cd au preluat si transmis
sistemele aristotelic si neoplatonic grecesti retinem patru nume cu adevarat pregnante: Al-
Kindi, Al-Farabi, Avicenna si Averroes.

Al-Kindi (Yusuf Ishak; cca. 801-873) este supranumit “filosoful arabilor, fiind
primul ganditor speculativ de origine pur araba. El este precursorul filosofiei greco-

12 Vezi, de exemplu, in opul de mare succes al lui Rafiq ZAKARIA, Discovery of God, Popular Prakashan PVT
L.T.D., Mumbai, India, 2000, p. 204.

3 El descrie diferitele operatiuni de calcul aritmetic, dintre care algoritmul, denumire derivati din propriul siu
nume de familie. Yves THORAVAL, Dictionar de civilizatie musulmand, p. 174.

Y La fel se va intampla si cu celelalte lucrari importante ale sale: Tratat asupra variolei si rujeolei si De
pestilencia (Despre ciuma). In stabilirea diagnosticului, el ia in considerare factorii atat somatici cat si psihici,
ceea ce reprezenta o inovatie pentru acea vreme. V. Ibidem, p. 263.

% \/. Fernand BRAUDEL, Gramatica civilizatiilor, vol. 1, traducere de Dinu Moarcis, Edit. Meridiane,
Bucuresti, 1994, p. 117.
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musulmane (falsafa), pe care o defineste ca fiind ,,cunoasterea realitatilor lucrurilor dupa
capacitatea umana“.’® Este unul din primii ginditori musulmani care atacd chestiunea
creatiei, eterna dupa aristotelicieni, incercand sa rezolve problemele raportului dintre
emanatie si creatie. Al-Kindi reprezinta punctul de legatura intre kalam (teologia scolastica
islamica) si falsafa. In relatia cu omul, filosofia este ,,cunoasterea omului prin sine insusi,
asertiune ce aminteste de principul elaborat in Grecia antica, al cunoasterii de sine (gnothi
seauton), caci prin cunoasterea de sine omul (microcosmos) poate ajunge la cunoasterea
universald. Prin intreg sistemul sdu de gandire, primul realizat in spatiul musulman, Al-Kindi
inaugureaza o erd noud in gindirea filosofica islamica. Intregul sdu mod de filosofare are ca
punct de plecare analiza sau demonstratia logica si rationald, fard insd a face abstractie de
contextul doctrinar in care se afla. El transforma demonstratia logica in instrument
complementar de cunoastere care nu intra in competifiec cu dogma, deschizandu-i acesteia
amploare deosebitd, avand mari ecouri chiar si dincolo de granitele lumii arabe, deoarece
empirismul sdu, intrat in filosofia europeand, va constitui una dintre premisele gandirii
moderne."’

In descendenta lui Al-Kindi, Al-Farabi (Abu Naser; cca. 872-950) este primul in
Islam care a stabilit in Enumerarea Stiintelor o clasificarea a stiintelor — determinante pentru
invatamant — si carora le-a definit principiile si limitele. Este primul comentator al lui
Avristotel, ceea ce-i va permite mai tarziu lui Avicenna sa aprofundeze cunostintele sale
despre filosoful grec. Calificat ca ,,mistic intelectualist, Al-Farabi reuneste intr-un punct de
vedere unitar doctrinele lui Aristotel si Platon, a cdrui Republica o adapteazd la contextul
musulman in opera sa Concordanta dintre Platon si Aristotel. Chiar si numai acest titlu arata
suficient cat este de inexact sa se sustind ca filosofia araba nu a facut decat s-0 continue pe
cea a lui Aristotel (punct de vedere imbratisat multd vreme in istoriografia europeané).18
Convinsi ca gandirea lui Aristotel privita in fondul ei se potriveste cu cea a lui Platon, arabii
s-au straduit mult sa le concilieze. Nu trebuie eludat i un alt aspect capital, si anume ca
arabii aveau, ca si crestinii, o religie de care trebuiau sa {ind seama si care le-a influentat
doctrinele.*®

Principalul merit al lui Al-Farabi este ca a intemeiat o adevarata disciplina filosofica
(falsafa) in Islam. Eminent teoretician al muzicii, el stabileste corespondente intre aceasta si
matematica, iar operele sale sunt cantate inca de catre sufitii (misticii islamici) din care a
facut parte. El este revendicat de intreaga civilizatie musulmana ca fiind unul din marile ei
spirite.

18 In pregatirea filosoficd, Al-Kindi s-a bazat pe traduceri in araba din operele lui Aristotel, Platon, Socrate si
Plotin. Cat priveste traditia islamica, el se inscrie in curentul mu ‘tazilit (nume dat unei scoli din Islamul clasic,
puternic marcatd de tendinte rationaliste), iar ca sistem filosofic, dezvolta ,,un aristotelism neoplatonicizant™.
William Lane CRAIG, The Kalam Cosmological Argument, Library of Philosophy and Religion, The Macmillan
Press Ltd., 1979, p. 19, apud Remus Rus, op. cit., p. 89.

7 Pentru detalii: Remus RuS, op. cit., pp. 89-108; George N. ATIYEH, Al-Kindi: The Philosopher of the Arabs,
Rawalpindi, 1966; Etienne GILSON, Filosofia in Evul Mediu. De la inceputurile patristice pand la sfirsitul sec.
al X1V-lea, trad. de Ileana Stinescu, Edit. Humanitas, Bucuresti, 1995, pp. 321-323, 339.

¥ Tn ochii sai, doar o elita de ,,filosofi iluminati, capabili de asceza si de distantare fatd de lumea sensibila,
poate ajunge la ,,cetatea perfecta“ (numele faimosului sau tratat). Cf. Yves THORAVAL, op. Cit., p. 118.

¥ Ca si cel al Vechiului Testament, Dumnezeul Coranului este unul, vesnic, atotputernic si creator al tuturor
lucrurilor. Filosofii arabi s-au lovit deci, inaintea crestinilor, de problema impécarii conceptiei grecesti despre
fiinta si lume cu notiunea biblici a creatiei. V. Etienne GILSON, op. cit., pp. 321-323.
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Avicenna (Abu Ali Al-Husein Ibn Sina; 980-1037) incarneaza, prin itinerarul siau
enciclopedic si imensa lui culturd, ,,intelectualul* medieval universal. El a ramas celebru in
Evul Mediu ca mare medic, fiind supranumit ,,printul medicilor* gratie, mai ale, operei sale
principale, Canonul medicinii, (redactat dupa opera grecului Galenus — sec. Il d.Hr.), care va
fi una din temeliile invatamantului medical in Europa pana in sec. al XVII-lea. Dar 1n secolul
al Xlll-lea autoritatea lui filosofica a fost atat de considerabild incat se poate categorisi
aproape imediat un filosof medieval apusean, in functie de afinitatile pe care le-a avut pentru
Avicenna sau Averroes. In realitate, se pare ci gandirea originali a lui Avicenna a fost mai
complexad decat au crezut occidentalii. Desi a scris, printre altele, si o interesantd Filosofie
orientala, un fel de mistica filosofica — pe care o dezvolta si in cateva poeme — dar care n-a
influentat Evul Mediu crestin, totusi, opera lui Avicenna care a influentat gandirea apuseana
in mod decisiv a fost Al-Shifa (,,Vindecarea®). Ea poate fi catalogatd drept o Summa sau
enciclopedie filosofica (in 18 volume), care cuprinde interpretarea pe care o da el filosofiei
lui Aristotel. Aceasta lucrare trezea interesul atat prin calitatile propriu-zis filosofice, cat si
prin faptul cad nu se infatisa ca un comentariu al Stagiritului, ci ca o expunere directd a
filosofiei, In care doctrina aristotelici se impletea fericit cu neoplatonismul, primind, de
altfel, si influente religioase arabe si evreiesti, mai cu seama in metafizicd.?°

Datorita incercarii sale de Tmpacare a dogmei coranice cu un rationalism aristotelic
nuantat de platonism, el va fi tinta a atacurilor virulente declansate de teologul Al-Ghazali
(m. 1111), dar chiar si de Averroes. Prin traducerile facute in ebraica si in latina, in secolul al
Xll-lea, opera sa a ajuns In Europa, unde va juca un rol foarte important, atat n medicina,
cat si in filosofie. S-a putut vorbi chiar de un ,,avicennism latin“, cu ,,discipoli“ crestini
critici precum Albert cel Mare, Toma d’ Aquino Roger Bacon sau Duns Scot.?!

Ultimul mare filosof arab, dar poate cel mai reprezentant, este Averroes (Abu Al-
Walid 1bn Rushd; 1126-1198). Prodigioasa sa activitate intelectuala se plaseaza insa in
momentul de declin al fecundei filosofii greco-arabe, care cedeaza terenul sub loviturile
gandirii teologice, devenitd In scurt timp dominanta in lumea islamica.?? In al sau Tratat
decisiv, Averroes explica cum este posibil sa fii in acelasi timp un musulman sincer si un
filosof. Dupa el, 1i incumba intelectului uman, celui al filosofului in special, sd degaje
adevarurile ,interioare” de revelatia divind. Pentru a ,reabilita® filosofia, Averroes
demonstreaza cd nu poate exista conflict fundamental intre aceasta si religie, caci filosoful
depinde totusi de textele sacre pentru a-si asigura mantuirea.

Cele doua opere principale® ale lui Ibn-Rushd sunt Tahafut al-Tahafut (,,Incoerenta
incoerentei®), care critica neoplatonismul lui Avicenna §i care, mai ales, este o riposta la

2 1bidem, p. 325.

2L Cf. Yves THORAVAL, op.cit., p. 49.

22 Acest mare ganditor musulman, ai cirui egali au fost doar Al-Farabi si Avicenna, intelege sa participe la
efortul de a aprofunda Islamul — care nu poseda nici o autoritate suprema in materie de doctrina —, consacrand
opera sa filosofica incercarii de a defini raporturile dintre filosofie si revelatia coranica. Averroes considera ca,
intrucat Coranul este infailibil, filosoful trebuie sa militeze pentru unitatea Adevarului, recurgand la interpretare
ca mijloc de a Tmpaca ratiunea cu revelatia, egale ca izvor al adevarului si pornind de la teoria logica a lui
Aristotel si de la propria sa apreciere a validitatii metodelor teologice. Cf. Yves THORAVAL, op.cit., p. 47.

% Opera lui Ibn Rushd sau Averroes a fost considerabild, cuprinzand probleme de filosofie, teologie, drept,
astronomie, filologie si medicind. Numarul total al lucrarilor sale depaseste cifra de 90. Dar in lumea islamica,
scrierile sale nu s-au bucurat de succes, ba mai mult, ele au fost urmarite si distruse cu fanatism. Cei care au
aparat scrierile Iui Averroes impotriva acestor atacuri si le-au transmis lumii filosofice latine au fost mai ales
filosofii evrei. Prin interesul pe care acestia 1-au aratat fatd de opera sa, traducdnd-o in ebraici si latind, ei au
ficut ca Averroes sa devind cel mai mare promotor al gandirii scolastice orientale. G. QUADRI, La philosophie
arabe dans I’Europe médiévale, Paris, 1960, pp. 200-201, apud Remus Rus, op. cit., pp. 283-284.
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atacurile violente impotriva filosofilor lansate de = Al-Ghazali (in a sa Respingere a
filosofilor) si Cartea dezvaluirii. In prima din cele doud opere ale sale originale, Averroes
argumenteaza (dupa metoda aristotelicd) existenta unei Fiinfe necesare necauzate, aplicand
seria cauzala esentiald si contingenta lumii create. In ce priveste cauzalitatea cauzei necesare
ultime, Averroes afirma: ,,nu poate exista o serie infinitd de cauze necesare cauzate*.%*
Concluzia lui Ibn Rushd este fara echivoc: ,,seria trebuie sa sfarseasca cu o cauza necesara
necauzata, care este fiinfa necesara“. Prin acest argument se deceleaza modul in care infelege
filosoful arab sa foloseasca filosofia aristotelica, pe de o parte, dar si dovada originalitatii
sale fatd de Aristotel si fatd de predecesorii sai islamici, Al-Farabi si Avicenna, pe de alta
parte. Importanta argumentului trece insa dincolo de granitele gandirii lui Ibn Rushd, céci
postulatul fiintei posibile si necesare va sta la baza argumentului cosmologic tomist pentru
existenta lui Dumnezeu.

Opera lui Averroes, pe larg comentata si criticatd, a jucat un rol considerabil 1n istoria
gandirii medievale crestine si ebraice pana in timpul Renasterii italiene. S-a putut vorbi chiar
de un ,,averroism latin®, rol bazat totusi pe o neintelegere, caci s-a vazut in el un fel de ,,liber
ganditor”. Printre mostenitorii sdi critici se numara Maimonide, marele sau contemporan
evreu din Andaluzia, precum si Siger de Brabant, Levi ben Gerson, Albert cel Mare si Toma
d’Aquino. Cel pe care Europa 1-a poreclit ,,marele comentator (al lui Aristotel) a fost
probabil, dupd Juan Vernet, ,,spaniolul care a lasat amprenta cea mai puternica din toata
istoria asupra gandirii umane” %

Acestea reprezinta doar o parte din contributiile exceptionale ale civilizatiei sau
spiritului islamic la dezvoltarea umanismului european. Transmiterea mostenirii intelectuale
musulmane in Occident nu a incetat timp de multe secole: prin Bizant, traducerile din greaca
in limba latina au continuat sa fie raspandite in secolele XII-XIII. Prin intermediul Spaniei,
gratie traducerilor in araba (la randul lor traduse in latind si ebraica), savantii europeni din
Evu Mediu si din Renastere redescoperd nu numai operele antice importante, c¢i incad mai
mult, progresele stiintelor si filosofiei musulmane. Dintre acestea, unele texte arabe
stimuleaza progresul stiintific in Europa, iar unele opere sunt inca studiate in epoca moderna.
Spania musulmana a jucat, asadar, rolul unui adevarat izvor pentru Europa scrutdtoare in
cele ale spiritului si mingii. Operele savantilor musulmani spanioli din secolul al XII-lea se
difuzeaza masiv in Europa. Astfel, lucrarile astronomice ale andaluzului Al-Zarqali asupra
formei modificate a astrolabului, instrument al cdrui inventator este, si cele ale lui Jabir Al-
Ishbili (,,sevillanul®), intre care un important tratat de trigonometrie, sunt traduse in latina.
Sistemul cosmogonic al lui Al-Bitruji (m. 1204) este apoi tradus in latina, apoi in ebraica.
Aceastd privire succintd — care lasd de o parte influentele literare ale islamului asupra
literaturilor europene — nu ofera decat un reflex al mediului intelectual fecund al Andaluziei,
cu cele trei culturi: musulmana, evreiasca si cres‘tiné.z7 Multumita remarcabilului avant al
traducerilor in Spania, nu numai o mare parte a stiintei musulmane — aflata timp de secole in

* AVERROES, Tahafut al-Tahafut (The Incoherence of the Incoherence), translated from the Arabic with
Introduction and Notes by Simon van den Bergh, UNESCO Collection of Great Works, University Press,
Oxford, 1954, vol. |, p. 109, apud Remus Rus, op. Cit., pp. 292-293. In aceasta ordine de idei, el sustine ci,
intrucat intr-o serie infinitd esentiald nu exista cauza, membrii unei astfel de serii nu pot fi cauzati si, in aceasta
situatie, cauzele necesare cauzate nu ar fi cauzate, ceea ce este o contradictie. ,,Necauzat™ ITnseamna ori sa fie
existent prin sine (per se), ori dependent de un regres cauzal infinit. In ambele cazuri — conchide el — este vorba
de Fiinta necesard necauzata. Ibidem, p. 293.

2 |bidem, p. 294. Vezi si: W.L. CRAIG, The Cosmological Argument from Plato to Leibnitz, Londra, 1980.

% Apud Yves THORAVAL, op. cit., p. 48.

" Ibidem, pp. 233-234.
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avans fata de cea a europenilor — este transmisa in Europa, dar si un numar de manuscrise
grecesti si arabe importante, disparute sau distruse de atunci, ne-au parvenit astfel doar in
versiunea lor latina sau ebraica.

De aceea, in contrast evident cu starea actuala a Islamului, chiar unii adepti ai acestei
religii considera un fapt nefericit acela care s-a petrecut cu musulmanii ultimelor doua secole
care, din cauza inchiderii usilor «gandirii independente» (idjtihad), au cauzat forme de
inchistare a religiei lor, in timp ce Europa a marsaluit pe aceeasi carare pe care stramosili
musulmanilor striluciserd anterior.”® Conceptul de idjtihad este unul atat de relevant in
contextul evolutiei (regresive) cugetarii islamice din ultimele doua secole, caci el
desemneaza ,,efortul de interpretare personald a legii musulmane (Sart’a), in mod obignuit
opus supunerii fara rezerva fata de traditie (faqlid). Disputa dintre taqlid si idjtihdad anima
istoria figh-ului musulman (jurisprudenta, stiinta dreptului religios al Islamului), fiind unul
din punctele fierbinti ale acesteia.

Dezacordul dintre filosofie si teologie pe care il manifestau totusi cei mai multi
oficiali musulmani (incepand cu marele lor teolog Al-Ghazali) a facut ca filosofia sa intre
intr-un con de umbra, ce a dus treptat la intrarea in evanescentd a marelui spirit de gandire
musulman. Filosofia va muri ca stiinta musulmana, si aceasta inca Inainte de a se incheia
secolul al XllI-lea. Din acest moment Occidentul preia torta,” pe care n-o va mai ceda pana
astazi, sapand intre el si civilizatia musulmana un abis aproape insurmontabil.

2. ISLAMUL ASTAZI. PREMISE ALE UNUI DIALOG INTERRELIGIOS

Incepand cu secolul al XIII-lea este foarte clar ca Islamul si-a pierdut pozitia de lider
cultural in Europa. Dar pierderea de viteza in ce-l priveste nu a inceput decat o data cu
secolul al XVIll-lea, ceea ce la scara lenta a civilizatiilor, inseamna in urma cu foarte putin
timp. Soarta lui este cea a numeroaselor natiuni, numite astdzi subdezvoltate intrucat au ratat
Revolutia industriala, prima revolutie capabila sa faca lumea sa progreseze Cu Viteza
fantastica a masinii. Acest insucces evident nu a determinat moartea Islamului ca civilizatie.
El a ramas doar in urma Europei cu o intarziere materiala de doua secole, dar, din pacate
pentru el, cele mai fulminante pe care le-a cunoscut avéntul stiintific european.™

Pe de alta parte, faptul ca Islamul a fost luat mai putin in seama in campul de
cercetare al stiintei europene se datoreazd nu numai tendintei antropologilor, sociologilor,
istoricilor religiei de a se apleca mai degraba asupra societatilor primitive — cat mai
indepartate in spatiu sau timp —, ci si nesincronizdrii cercetdrilor islamului cu epistemele
epocii: ,,locurile comune* pe care le difuzeazad textele lor sunt, In bund masura, tributare
exegezei islamice clasice. Existd un tip de cercetare, de intelegere a fenomenului religios,
specific timpului nostru si pe care nu-l pot inlocui in nici un fel lucrdrile de propaganda

% Rafiq ZAKARIA, op. Cit., p. 204. Acelasi distins jurnalist si analist politic musulman din India adauga:
»dingura trasatura salvatoare a fost aceea ca Allah, Dumnezeu-ul Islamului, a ramas neatins de curentele si
contracurentele agresiunii intelectuale ale Occidentului; nici existenta lui Dumnezeu, si nici unitatea Lui nu au
fost serios provocate de nici un savant musulman si chiar daca au fost cativa care au ficut-o, ei nu au castigat
adepti. Ibidem.

2 André MIQUEL, Islamul i civilizatia sa. Din secolul al VII-lea pdnd in secolul al XX-lea, vol. 1l, trad. de
Gloria Ceacalopol si Radu Florescu, Edit. Meridiane, Bucuresti, 1994, p. 302.

% Fernand BRAUDEL, Gramatica civilizatiilor, vol. 1, p. 121. Sfarsitul secolului al XIII-lea marcheaza sfarsitul
traducerilor, chiar daca se continud cele in latind pana in secolul al XVI-lea, caci Invatamantul universitar se
organizeaza — la Bologna, Oxford, Paris, Montpellier — intr-o Europa care si-a luat ce-i era necesar din marele
patrimoniu al lumii musulmane, Incremenita de atunci.

1 |bidem, p. 105.
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religioasd. Pornind de la importanta unanim acceptatd a Coranului pentru lumea islamica,
unii musulmani (mai ales nearabi) cred ca singura modalitate posibila de cunoastere
,obiectiva® a islamului este lectura unei ,,bune traduceri a cartii revelatiei Profetului.
Aceastd solutie incumba 1nsd anumite echivocuri si capcane. lar primul obstacol,
inconturnabil, rezida in dificultatea intelegerii Coranului, dat fiind caracterul limbajului
acestuia, ca si modul de constituire a textului sdu. Astfel, limbajul reda o structurd mitica,
este incarcat de simboluri, greu accesibil, daca nu opac, chiar pentru musulmanii din primele
secole ale Islamului. Limba propriu-zisa nu este cea utilizata in viata de fiecare zi nici de
arabii de astazi, dar nici de cei din primele secole de dupa Hegira, de aceea interferente ale
dialectului vorbit pot crea chiar si pentru arabi confuzii, deloc insignificante. Pe de alta parte,
insasi ideea de traducere a Coranului nu este agreata de Islamul ortodox nu fara justificare,
intrucat orice traducere, oricat de ,,bund“ ar fi, reda textul servindu-se de comentariu sau
altul, care il descifreaza intr-un fel sau altul.*?

In orice caz, cunoasterea mai deplini a Islamului — dupd aproape o sutd cincizeci de
ani de cercetare — a indepartat grave rastialmaciri si a inlesnit o mai exacta formulare a
temelor unui dialog viu intre acesta si Crestinism (si chiar Tudaism). S-au modificat, pe de
alta parte, mai ales — cel putin din partea crestind — atitudinea si dispozitia. Astazi multi
crestini arata nfelegere si apreciere fata de tezaurul spiritual pe care musulmanii 1-au pastrat.
La inceputul mileniului al III-lea vedem Islamul ca pe un sistem de idei si principii ce
influenteaza destinele a sute de milioane de oameni, alaturi de care crestinii sunt chemati sa
vietuiasca si sa colaboreze (nu doar pentru gasirea unui modus vivendi) in aceastd lume, care
trebuie sa-si gaseascd unitatea dacd doreste sa-si salveze icos-ul.®®* De aceea trebuie si
raspundem noilor provocari ale timpului nostru, reflectand impreuna la noile semne, la noile
probleme spinoase ale vremurilor noastre.

In epoca actuala, in care a inceput si prindid contur dialogul interreligios, partea
crestind este reprezentatd de membrii aparfindnd unor Biserici diferite. Trebuie spus insa ca
participarea activd a crestinilor ortodocsi la acest dialog cu musulmanii prezinta
particularitati distincte. Aceste particularitdfi sunt evidente, si ele isi au originea in traditia i
mostenirea culturala a crestinilor din Rasarit, care i-a adus mult mai aproape de lumea
musulmand, cu care au convietuit atdtea secole. Aici, in ciuda profundelor diferente
teologice si a dramaticelor ciocniri din trecut, ne migscdm in multe privinte pe un teren
cultural comun. lar acest lucru este reliefat si de excelentul cunoscator al Islamului din
interior, dar in calitate de crestin, Arhiepiscopul Anastasios al Albaniei, care afirma transant:
,Dintre toate religiile active, islamul se afla mai aproape, atat spiritual cat si geografic de
Crestinismul ortodox...O mai esentiala intelegere reciproca a bogatiei spirituale a celor doua
lumi este o datorie reciproca — plina de speranta“.

In pofida acestor punti spirituale si culturale intre Crestinism si Islam, nu trebuie si
vedem lucrurile prea romantic. Dialogul presupune ca ambele parti doresc relatia si
cautarea. Aceasta pozitie a fost, din pacate, cultivata pana astdzi mai mult in lumea crestina.
Nu am putea spune acelasi lucru si despre cea musulmana; cu foarte putin exceptii, in lumea
musulmani nu este prezenti o disponibilitate analoga. In paralel avem suficiente exemple ale

32 cf. Nadia ANGHELESCU, Introducere in Islam, pp. 138-139.

¥ Anastasios YANNOULATOS, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, trad. de Gabriel Méandrila si Pr.
prof. dr. Constantin Coman, Edit. Bizantina, Bucuresti, 2004, pp. 140-141.

* Anastasios YANNOULATOS, ‘Toddu. Opnoxeiooyixii émoxdmnoic (Islamul. Analiza din prisma Istoriei
religiilor), Edit. Poreuthentes, ed. a IV-a, Atena, 1985, apud Idem, Ortodoxia si problemele lumii
contemporane, p. 144,
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unei noi exaltari a fundamentalismului (din partea adeptilor ,,epurarii islamice®) si de
intoleranta (de exemplu, in Iran, Libia, Irak, Turcia, Algeria, Pakistan). Stricto sensu, in loc
sa vorbim despre un dialog al Crestinismului cu Islamul, este mai corect sa vorbim despre
dialogul unor crestini cu putini musulmani.

Acest dialog poate, desigur, sa contribuie la depasirea neintelegerilor si
rastalmacirilor seculare. Dar, in cele din urma este firesc sa se ajunga la limite in care cele
doua religii difera radical. Si astfel de diferente structurale evidente se intalnesc in ceea ce
priveste dogmele supreme ale crestinismului: credinta in taina Sfintei Treimi si 1n taina
intruparii Cuvantului, a dumnezeirii lui lisus Hristos. Musulmanii, asa cum se stie, il
respectd pe lisus ca mare profet, insd neagd Crucea si mai mult decat orice, insemnatatea ei
soteriologica pentru umanitate.

Astfel, desi cele doud mari religii sunt in acord in privinta unui stadiu initial al
experientei religioase, musulmanii ramén, totusi, la acest prim nivel, refuzdnd sa avanseze si
sd accepte ceea ce constituie cea mai profunda experientd crestind: trairea comuniunii lui
Dumnezeu cu omul in Hristos prin Duhul Sfdant. Aici dialogul nu poate sa faca nimic mai
mult decat sd niveleze asperitatile si mai ales sd corecteze ,,caricaturile” pe care polemica
populara fanatica le-a creat la adresa acestor experiente, contribuind la curatirea
reprezentirilor si la o mai fideld descriere a triirilor religioase respective.® La sfarsit va
ramane distinctia clara si libertatea optiunii.
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Revista Romaneasca de Studii Axiologice
(RRSA)

Ideas Forum International Academic and Scientific Association a creat platforma
IFIASA http://ifiasa.org/ pentru cele mai recente cercetari stiintifice, in aria Stiintelor
Sociale, Teologice, Filosofice si Educationale, care sustine abordari din diferite domenii si
puncte de vedere. Astfel, IFIASA este platforma stiintifica si academica unde specialistii si
profesionistii cu interese interdisciplinare legate de Stiintele Sociale si Umaniste, fac schimb
de idei, de cercetari si de informatii in lumina multidisciplinaritatii.

Scopul IFIASA este de a organiza si promova activitati stiintifice si educationale in
domeniul Stiintelor Umaniste si Sociale la nivel international.

IFIASA este o platforma internationala care implica membri distinsi angajati in
cercetarea stiintifica si academica. Membrii IFIASA sunt personalitati recunoscute la nivel
national si international, care se ocupad de cercetarea §i dezvoltarea stiintifica incepand de
la decanii facultatilor, sefii de departamente, profesori, oameni de stiintd, dar si studenti,
masteranzi, doctoranzi cu viziune stiintifica avansata.

Revista Romdneasca de Studii Axiologice (RRSA) a luat fiinta din dorinta de pune
la dispozitie comunitatii educationale romanesti studiile si cercetarile stiintifice publicate in
Jurnale IFIASA. Revista Romdneasca de Studii Axiologice publica studii stiintifice originale
scrise de cercetatori, indiferent de domeniul lor de specializare. Revista Romdneasca de
Studii Axiologice este o publicatie bianuala, cu aparitie in lunile ianuarie §i iulie, cu acces
deschis. Utilizatorii pot citi, descarca, copia, distribui, imprima, cauta, crea link-uri cdtre
textul complet al articolelor.

In conformitate si continuitate cu obiectivele stabilite de IFIASA, care reprezentd la
nivel academic national si international un forum promotor al stiintei, religiei si educatiei,
Revista Romaneasca de Studii Axiologice propune comunitatii educationale romanesti
publicarea celor mai importante studii inter- si trans-disciplinare, precum si unele cercetdri
stiintifice relevante pentru diseminarea valorilor axiologice.

Misiunea IFIASA este de a incuraja si de a conduce cercetarea interdisciplinara in
spirit de colaborare dar in concordanta cu metodologiile de ultima ora si cu specificul
domeniilor si expertiza fiecirei arii stiintifice. In concret, IFIASA organizeazd conferinte,
ateliere de lucru si publica reviste academice internationale de inalta calitate. Prin
rezultatele cercetarii stiintifice accesibile tuturor (open source) IFIASA contribuie la un
proces educational continuu in societatea contemporand. Facem acest lucru prin oferirea
unei multitudini de evenimente, publicatii, manifestari academice care vizeaza dezvoltarea si
formarea continua, precum si o excelenta vizibilitate la nivel international.

Véa multumim anticipat pentru sprijinul acordat!
Pr. Prof. Dr. Marin BUGIULESCU,

IFIASA, ROMANIA
https://www.ifiasa.com/rrsa
Email: ifiasa@yahoo.com
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