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Abstract

The Orthodox Church has always maintained an essential and organic conceptual
relationship between dogma and the spiritual life of both the Church as a whole and
of Christians and individual members of the Church. The role of dogma in the life of
Chirstians cannot be restrained to simply mental assertions of revealed truths but
must permeate every aspect of the existence that we as believers, being a society of
redeemed humans that showcase the restoration of all things in Christ, live on Earth
until the coming age. In this study we will review important aspects of the therapeutic
outlook on dogmas that the Orthodox Church in particular and Eastern Christianity
in general has had since the beginning, discovering that what is commonly defined as
“Orthodoxy” is nothing else than the right mode of existence which God, as our
Creator, has intended for us since the Garden of Eden.
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INTRODUCERE

Invatitura de credintd a Bisericii Ortodoxe este revelatd de Dumnezeu Preasfanta
Treime si are trei etape distincte: etapa edenica, a Vechiului Testament si a Noului Testament,
culminand cu Intruparea Fiului Lui Dumnezeu, in Persoana divino-umani a Mantuitorului
Hristos, apoi incheindu-se cu moartea ultimului apostol.

Desi Biserica recunoaste faptul cd Sfanta Traditie este egald, ca valoare
soteriologicd, cu Sfanta Scripturd nu a emis niciodatd pretentia cd prin aceasta Revelatia
dumnezeiasca ar avea un caracter deschis. In Biserica Ortodoxa, de doua mii de ani, fondul
revelat nu se poate schimba, nu se poate dilua sau relativiza prin completarea cu invataturi ce
provin de la oameni. Revelatia este, deci, un proces inchis ca fond, iar ca forma expozitiva
poate fi formulata, expusd, comentata si actualizatd permanent fiind raspunsul mereu viu la
problemele mantuirii neamului omenesc, indiferent prin ce perioada istorica trece acesta.

Necesitatea actualizarii permanente a fundamentelor pe care credinta noastrd se
sprijind nu e deloc noua. Intalnirile anuale cu profesorii de Religie capati, din ce in ce mai
mult, nu numai un imperativ didactic - pentru care merita efortul toate felicitarile — ci un
imperativ misionar de reevaluare a continutului soteriologic sintetizat in scurtele definitii
dogmatice sau marturisiri de credintd. As da aici doar un exemplu. In perioada interbelici era
obiceiul ca tinerii si profesorii de misiune sa se intalneasca la asa numitele Cursuri de vard
in cadrul Universitatii populare Nicolae lorga. La Valenii de Munte-Prahova, in anul 1930,
tema de discutie era Dogma ortodoxa in cugetarea si viata poporului nostru. Interlocutorul
afirma atunci cd ,astdzi ca si odinioara trebuie constatat ca, instructiunea religioasa,
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cunostinte religioase ale poporului nostru sunt extrem de reduse, iar in ce priveste dogma sau

dogmele fundamentale nefiind in stare sd-ti formuleze. Asa-i si cu poporul nostru. El crede in

chip atavic. El are sapatd adanc in sufletul lui dogma crestind ortodoxa si chiar daca nu este

in stare sd ti-o formuleze cand il ispitesti reactioneazd insd de indata de vine cineva sa i-0
b X9 1

atinga’.

1. CARACTERUL TERAPEUTIC AL iNVATATURII DE CREDINTA

Dogma ortodoxa, adica Ortodoxia in sine, este un dat ontologic, nu este doar un
termen abstract, ci este o pluralitate si sintezd duhovniceasca a celor alesi de Dumnezeu
pentru a formula, sintetiza si transmite generatiilor adevarul despre Adevarul intrupat.
Nimeni nu ne poate invata adevarul, daca aceasta perspectiva nu o avem in noi inca de la
Facere. Parintele Rafael Noica, dupd multe cautari confesionale In Apus, avea sa redescopere
aceasta perpectiva ca fiind identicd cu firea omului in Rai, Tnainte de pacat. Asadar, dogma
este un rod al vietii ecleziale In libertatea de expresie a Duhului Sfant prin sfintii alesi si fara
acest rod dogmele ar simple enunturi teoretice fard nici o legatura intre ele si intre ele noi
crestinii, S-ar exclude astfel aspectul creator si pnevmatic al comunitatii aflate in comuniune
cu Sfanta Treime si actul sinergic de coparticipare la realizarea sinergicd a planului de
mantuire a intregii lumi.

Ca necesitate apologeticd, cat si misionard, Biserica, prin oamenii alesi si plini de
Duhul Sfant - de la proroci, apostoli, sfinti parinti si pana la calugarii si duhovnicii
imbunatatiti din zilele noastre — a formulat sintetic si nealterat invatatura de credinta revelata
de Dumnezeu in ceea ce teologii numesc dogme. Propriu-zis, invatatura de credintd a
Bisericii, ca termen, este sinonimica cu dogma, care in Noul Testament desi are mai multe
sensuri: edict, porunca (Lc. 2, 1; Fapt. 17, 7), porunca a Legii (Efes. 2, 15), dogmele lui
Hristos (Col. 2, 14) s-a identificat cel mai mult cu invaraturile apostolilor (Fapt. 16, 4).

Textul noutestamentar, care scoate cel mai in evidentd caracterul terapeutic al
invataturii de credinta, adica al dogmelor, este cel din Epistola catre Coloseni a Sfantului
Apostol Pavel: Stergdnd (Hristos) cu dogmele zapisul (insemnarea) ce era asupra noastrd,
care era potrivnic(a) noua si pre acela [-au luat din mijloc, pironindu-I pe Cruce (Col. 2, 14).

Dogma ortodoxa este prezenta activ si creeazd efecte imediate In cadrul comunitatii
ecleziale si nu este in conflict ratiunea si cu ideile constiintei religioase ale omului
contemporan, ci este in primul rand experienta continutului credintei ecleziale.

Scopul principal al Sfintilor Parinti era acela de a tamddui, respectiv vindeca, firea
umand cdzutd sub robia pacatului. Aceastd vindecare 1si avea debutul in propovaduirea
invataturii lui Hristos si despre cum aceasta poate cobori la nivelul societatii general umane,
ceea ce mai tarziu Biserica avea sd cuprindd in marturisirile sale de credintd definind
mantuirea in si prin lisus Hristos drept vindecarea si iesirea de sub robia pacatului si a mortii
si dobandirea vietii vesnice, terminologie ce contribuie si la tdmaduirea oamenilor, a
credinciosilor, de aceea, dogma este o terapie dogmatica, adica are o insemnatate terapeutica.
Astfel stand lucrurile, criteriile teologiei ortodoxe nu sunt dogmatice formal, ci terapeutice.
Terapie patristica inseamna a vindeca prin continutul acesteia, nu printr-o interpretare
speculativa a ei, prin medicament si nu prin echivalente generice, iar inceputul acestei este

! Nicolae I0NESCU, Dogma ortodoxd in cugetarea si viata poporului nostru, Tipografia Capitalei, Bucuresti

1931, p. 7 5i 9.
%|[EROTHEOS, Mitropolitul Nafpaktosului, Dogmatica empirica dupd invataturile prin viu grai al Pdarintelui
loannis Romanidis, Vol. |, Dogma-Morald-Revelatie. Prezentare critica, trad. Tatiana Petrache, Editura

Doxologia, Iasi 2014, p. 123.
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Hristos, de la Tatdl in Duhul Sfant. Vindecarea este mereu hristocentrica pentru ca
transcendenta, ca putere vindecatoare de sus, se descopera in imanenta Intrupirii Fiului lui
Dumnezeu, ca Adevar si Terapeut desdvarsit Care va restaura vindecand intreg universul.

Biserica, prin sfintii care au formulat dogmele, propune continutul acestora ca
reactie Tmpotriva derapajelor contaminante ce indeparteaza pe om de izvorul vietii vesnice si
autentice revelate de Dumnezeu prin Fiul Sau intrupat, Domnul nostru lisus Hristos. Aflat
inafara vietii liturgice autentice, viatd care de fapt are contributia majord in pastrarea si
formularea corectd a invataturii de credintd, sufletul raticitor se Tmbolndveste cu toate
facultatile sale spirituale: ratiune, vointa si sentiment.

Ratiunea devine speculativa, formuldrile dogmatice sunt supuse unui intelectualism
abstract care-si permite fie sa completeze revelatia, fie sa excluda elemente definitorii din
cuprinsul acesteia, cu alte cuvinte omul se substituie lui Dumnezeu reiterand calea revelatiei
dupd propriile sale sabloane, pretentii si neputinte. Dogma ,,se exprima rational, insa cauta
intotdeauna sa treaca dincolo de concepte. Intervine aici un moment necesar al neputintei
gandirii umane in fata tainei care doreste sa se faca cunoscuta. O teologie care se constituie in
sistem este intotdeauna primejdioasd. Ea incarcereaza in sfera inchisd a gandirii realitatea
spre care trebuie sa se deschida géndirea”.3

Vointa, slabita de dorinta luciferica de a controla si reformula defectuos revelatia,
cautd a se impune prin ideea de lider ce manipuleazd noile directii ratacitoare chiar sub
identitatea autorului lor. Spre exemplu, exista credinciosi crestini care se autointituleaza dupa
numele mentorului lor, nu dupa Izvorul revelatiei, care este Hristos: lutherani, calvini,
russelisti etc., sau credinciosi necrestini ce poartd pand azi numele mentorului sau a
initiatorului de religie: mahomedani, budisti etc.

In cazul sentimentului uman, manipularea este mult mai facild prin alunecarea in
falsa evlavie sau sentimentalism religios neacoperit de o doctrind clara sau teognosie prin
care invatdtura de credintd autenticd are intotdeauna o prioritate evidenta.* Pietismul apare
in spiritualitatea crestind in vremea cdnd dogmele Bisericii erau desconsiderate, trecute la
umbra unei traditii strdine de duhul apostolic primar, iar cultul liturgic aproape absent, si
aceasta in favoarea unei preocupari strict orientate spre lecturarea deficitara si interpretare
individuala a textului Sfintei Scripturi, or, dogma in sine este prin excelenta o lauda liturgica.

Ca Stalp si Temelia a Adevarului (1 Tim. 3, 15), Biserica a sesizat, dintru inceputurile
sale, contaminarea si derapajele vietii hristocentrice in primul rand la nivelul cultului liturgic,
mediu si prezenta harica, intreit personald, intercomunionala, cat si invatatoreasca. Ereziile au
fost considerate nu doar simple abateri de la dreapta invatatura, ci adevarate boli ai Trupului
tainic al lui Hristos care este Biserica. In acest sens, generate din experienta in Duhul
Adevarului, a unei vietuiri curate In har, cat si a ilumindrii facultatilor sufletesti, dogmele au
fost formulate ori de cate ori a aparut o falsd invatatura. Biserica nu formuleazd dogme dintr-
un instinct speculativ sau in urma unei conceptii elitiste a unor slujitori sau credinciosi ai ei.
Contrara vietii Bisericii s1 spiritualitatii ei liturgice, erezia este vazuta ca o barierd in calea
purificarii, ilumindrii si desavarsirii credinciosului din mediu eclezial si era intotdeauna
insotitd de combaterea si reafirmarea dreptei invataturi prin lucrarea catehetica si omiletica
considerate terapii si prilejuri de timaduire a efectelor negative create de eretici. ,,Sfintii
Pirinti, avand drept scop terapia, incercau si giseasci o terminologie comuna. In esentd, din

® Vladimir LOSSKY, Introducere in teologia ortodoxd, trad. Lidia si Remus Rus, Editura Enciclopedica,
Bucuresti 1993, p. 15.

* Pe larg, Calinic BERGER, Teognosia. Sinteza dogmaticd si duhovniceascd a parintelui Dumitru Staniloae, trad.
ierom. Nectarie Daraban, Editura Deisis, Sibiu 2014, p. 5.
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perspectiva structurii launtrice a Bisericii, care inseamna curdtire, luminare, indumnezeire,
vita liturgica si toate celelalte, nu era nevoie de formularea asta, ci a fost nevoie din motive
catehetice, ca In felul acesta credinciosii sd poatd fi pdziti de eretici si sa stie cine sunt
adevaratii invatatori, pentru a putea afla timaduire, care timaduire nu exista la eretici”,” fapt
pentru care nu exista terapie fara marturisirea adevarului, chiar daca vorbim despre terapie
medicald, psihologica etc., ca urmare ereticii au pervertit regula adevarului si propovaduiesc
false terapii pornind intotdeauna de la un suport teoretic, de la un fals dogmatic.

Terapia ortodoxa presupune o capacitate definitorie a omului, creat dupa chipul lui
Dumnezeu (Fac. 1, 26), o capacitate a naturii proprii de a se integra vietii dumnezeiesti si
indumnezeitoare, acesta fiind punctul initial terapeutic prin care sunt reconstruite launtric
toate facultatile noastre cognitive. ,,Dogmele sunt sacramente divino-umane si vesnice.
Mintea umana nu poate nici sa le cuprinda integral, nici sa le supuna propriei imaginatii. Cele
sfinte apartin sfintilor! Nu putem intelege dogmele in totalitate, ci doar pana la un anumit
punct, si numai in Duhul lui Hristos, cu o minte hristica”.®

In fiinta sa, Ortodoxia este organica, iar credinciosii sdi au aceastd putere de a se
autocunoaste ca fiind supusi greselii, dar si detin puterea de a se vindeca: V-am dat putere sa
calcati peste serpi si peste scorpii (Lc. 10, 19), or, vindecarea nu se poate realiza decat in
cadrul Persoanei divino-umane a Mantuitorului Hristos Care este culmea Revelatiei si
terapeutul tuturor constiintelor umane care sunt sau care doresc sa fie religioase si
practicante. /n si prin Iisus Hristos terapia fiintei umane este completa datorita faptului ca nu
exista alte terapii paralele sau mai complete decat aceasta, pentru ca spiritualitatea ortodoxa
este hristocentrica si completa. ,,Dar daca nu exista nici o dezvoltare in continutul dogmatic —
adica in persoana lui Hristos, Cel totdeauna identic cu Sine -, ci doar in formularile si in
legdtura acestui continut cu lumea in schimbare, ce importantd aveau definitiile doctrinare si
declaratiile sinodale pentru bizantini? Insusi textul lor ne di raspunsul: ... accentueazi
explicit ca definitiile doctrinare nu sunt scopuri In sine... trec la definirea chestiunilor de
doctrind numai pentru a exclude interpretarile gresite propuse de eretici”’, adica au rol de
vindecare a derapajelor bolnavicioase aflate inafara Trupului tainic si deplin sdndtos al
Bisericii.

Constientd de aceastd realitate, Biserica 1si deschide larg portile dialogului cu
religiile necrestine, cat si cu grupdrile confesionale crestine avand constiinta de mediu
terapeutic desavarsit al ontologiei umane. Dogmele sunt singurele instrumente care
evidentiaza, clar si concis, planul de mantuire a neamului omenesc: indumnezeirea omului si
a intregii creatii, adica sensurile ultime ale existentei universal-cosmice, adica vindecarea
totala de cele trei suferinte post-edenice: stricaciunea firii, pacatul si moartea. Neajunsurile,
constatate in cadrul dialogurilor teologice, pornesc de la obiectivizarea credintei individuale
in Hristos, care de cele mai multe ori se face cu intentie buna, dar printr-un derapaj cauzat de
firea si judecata umana slabita de urmele pacatului si a stricdciunii. Acestea nu pot vindeca
datorita perspectivei inverse in abordarea problemelor. Niciodatd nu se porneste de la medic
la medicament, ci de la medicament spre eradicarea bolii. Hristos este si Medicul si
Tratamentul, si nvdtdtorul si invatdatura, iar dogmele exprima cel mai corect aceasti realitate
taumaturgica si cu cat credinta de vindecare cu ajutorul lor este mai evidenta, cu atat este mai

® [EROTHEOS, Mitropolitul Nafpaktosului, op. cit., p. 122.

® Justin POPOVITCH, Philosophie orthodoxe de la vérité. Dogmatique de I’Eglise Orthodoxe, Tome 1V,
Collection La Lumiére du Thabor, Paris 1997, p. 195.

7 John MEYENDORFF, T. eologia bizantina, trad. Alexandru 1. Stan, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Roméane, Bucuresti 1996, p. 21.
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evidentd si acceptarea lor. ,,Evidenta, sau adevarul a ceea ce se impune, este proportionald cu
presiunea realititii ei, prin Revelatie™.?

Ca tratament ontologic, Biserica propune dogmele, nu le impune pentru ca acestea
nu au fost formulate pentru a fi simplu admirate, adicd nu au un caracter formal, ci triite,
adica caracter terapeutic, dupd cum nici un medicament nu este fabricat pentru a fi
contemplat in sine nsusi, ci pentru a fi de folos celui care sufera. Dogma este o intimitate
traita intre om si Dumnezeu, este o terapie care are punct plecare existenta dumnezeiasca
devenitd vindecare si accesibila ca lucrare in experienta crestind. ,,Partea terapeuticd e cea
mai importantad dintre toate, pentru cd omul, daca nu trece prin terapie, degeaba primeste pur
si simplu dogmele, dupa cum spun Parintii. Pentru ca scopul dogmelor e de-a fi folosite ca
medicamente pentru tamaduirea omului. Deci dogma este un medicament”.® Caracterul
dumnezeiesc si obligatoriu al dogmei tine doar de vointa sufletului bolnav care vrea, sau nu,
sa se vindece, adicd sd se mantuiasca, pentru ca ,,crestinismul este in primul rand o viatd noua
adusa 1n lume de Hristos si trditd in unire cu El, viatd care constituie esenta Bisericii si se
transmite din generatie in generatie prin Duhul Sfant, se afirma ca dogmele sunt temeliile sau
normele acestei vieti care, rdamanand mereu aceleasi, rdman si ele neschimbate... Viata
noastrd in Hristos, fiind o viatd ce Tnainteaza pe calea mantuirii de pacat si de moarte,
dogmele, ca expresii teoretice ale acestei vieti, indicd modul in care se desfasoara mantuirea
noastra, adicd au un sens soteriologic”.'?

Deplina restaurare a firii umane cazute, bolnava si indepartatd de comuniune cu
Preasfanta Treime, nu poate avea loc 1nafara lui Hristos si a Bisericii Sale, de aceea
instrumentele acestei vindecdri sunt exprimate, in primul rand, printr-o invatitura de credinta
clard si obiectiva. Abaterea de la continutul acestora implicd, in mod direct, riscul dobandirii
vietii vesnice (In. 17, 3) care presupune cunoasterea mesajului soteriologic, propriu-zis
anatema in Biserica era doar o recunoastere a caderii din continutul Adevarului si implicit
dezvoltarea unei alte vieti spirituale paralele, sau chiar contrare, celei ecleziastice, ceea ce nu
este doar contrar, ci chiar stare bolnavicioasa din punct de vedere duhovnicesc care rateaza
traiectoria catre luminare si indumnezeire, cale pregatita si Indreptatd de Biserica tuturor
credinciosilor prin dimensiunea ascetica, mistica, doxologica si mai ales liturgica a vietii
ecleziale. ,,Formulam dogme despre Dumnezeu, dar aceste dogme nu-L exprimd pe
Dumnezeu, ci sunt doar niste indicatoare catre luminare si indumnezeire. Calauze catre
indumnezeire. Si, daca scoatem dogmele din cadrele vietii liturgice si ale nevointei, nu sunt
decat niste aberatii. Scoateti dogma Sfintei Treimi din cult si din experienta luminarii si
indumnezeirii — din punct de vedere rational, nu-i decat o mare aberatie. Nu spune nimic.
Filosofic, nu se sustine. De ce? Pentru ca Parintii nu pornesc de la o idee. Pornesc de la acea
Persoani concreti Care S-a aritat Prorocilor. In rugul aprins Se arati Ingerul, care Se cheama
Dumnezeu. Acesta este Hristos”. "

Formularea dogmelor nu are doar caracter negativ, in sensul cd au fost formulate
sentinte ale Sfintilor Parinti pentru contracararea si condamnarea ereziilor. Pozitiv, ele sunt
stari si trairi concrete in dinamica eshatologica a Bisericii, in viata ei plind de Duhul Sfant,
Duhul lui Hristos. Cu alte cuvinte, medicamentul este generat in urma unei boli si cu scopul
de a Insdnatosi fiinta umana, ceea ce nu inseamna ca nu sunt credinciosi pe deplini sdnatosi

® Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, Editura Institutului Biblic si de Misiune al
Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti 1978, p. 72.

° [EROTHEOS, Mitropolitul Nafpaktosului, op. cit., p. 123.

10 Dumitru STANILOAE, Nofiunea dogmei, in revista Studii teologice (ST), an. XVI, 1964, nr. 9-10, p. 539-540.
! leroTHEOS, Mitropolitul Nafpaktosului, op. cit., p. 124.
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duhovniceste si care traind plenar viata lui Hristos efectiv nu au nevoie de un suport teoretic,
de aceea, Biserica invatd cd odatd ajunsi la starea de indumnezeire, pentru credinciosii
desavarsiti, rolul terapeutic al dogmelor este de prisos, ei au ajuns la un mod de viatd adanc si
duhovnicesc pornind de la temelia si fidelitatea dogmelor pastrate si primite prin Biserica si
prin iconomia Persoanelor Preasfintei Treimi. ,,Cu alte cuvinte, viata duhovniceascd a
membrilor comunitatii ecclesiastice, credinta 1inteleasd drept comuniune cu viata
dumnezeiascd si monumentele Traditiei, nu sunt stari irationale si emotionale, ci rationale,
mintale si volitive; adica, s-ar putea spune, ca prin rationalitatea ipostasului uman, se
realizeaza salvarea si afirmarea unititii existentiale a omului. In acest fel se inliturd
fragmentarea firii create Tn nenumadrate fractiuni si in cunostinte partiale, si toate dobandesc,
de la simturile trupului pana la cele mai subtile lucrari ale mintii, integritatea, pura si
dumnezeiasca simplitate. In cateva cuvinte, prin dogma se realizeazi restaurarea ratiunii in
cadrele functiondrii ei in conformitate cu firea, si nu se intelege dogma prin cercetarea
exercitata de o ratiune izolata”.?

Dogmele nu pot fi experiate inafara Bisericii. Cartea Faptele Apostolilor™ ne
demonstreaza si ne certificd faptul cd fara adevarul dumnezeiesc nu poate exista viatd
autentica in Bisericd, nici viatd in Duhul Adevarului, caci numai in Duhul Sfant dogmele
evanghelice pot fi triite autentic si in primul rand dogma Invierii lui Hristos pentru ca toti
crestinii sunt crestini datorita invataturii despre Invierea lui Hristos care este si invierea lor (I
Cor. cap. 15). ,,Viata evanghelica, viata apostolicd nu este altceva decéat experientd, un
parcurs in mijlocul sfintelor dogme si a sfintelor adevaruri evanghelice.

Un exemplu, in acest sens, este Sfantul Maxim Marturisitorul (580-662) care
inradacinand hristologia calcedoniana in teologia trinitara a capadocienilor, a omis deplin sa
conceptualizeze dogmatica de la Niceea §i Calcedon, invataturd care a tins sd exprime taina
lui Dumnezeu in termenii esentei si ai naturii, fard sd recupereze taina trinitard a
Dumnezeului crestin. De asemenea, el a reinnoit teologia marilor anteniceieni (in primul rand
teologia Sfantului Irineu de Lyon) care vedeau taina mantuirii mai presus de orice, 0 Vedeau
ca iconomie a persoanelor trinitare. Prelungindu-i pe capadocieni, cu o subtilitate deplin
bizantina, Sfantul Maxim a urmat, cu pretul sangelui sau, o cale de varf pentru 0 teologie
care nu inceta a vorbi de iconomia persoanelor treimice pana la kenoza si de moartea Unuia
din Treime, fara sa revina la relativizarea dogmelor de la Niceea si a celei de la Calcedon.
Mai mult decat acest principiu metafizic al inspiratiei net aristotelice, Sfantul Maxim a avut
motive dogmatice specifice pentru a refuza sa ia in considerare teandrismul lui Hristos ca pe
o sinteza naturald. Sfantul Maxim a estimat cd dogmatizadnd sinteza hristologica in chipul
dominatiei naturale a sufletului fatd de trup, din alcdtuirea umand, s-ar compromite
transcendenta Dumnezeului crestin care ar putea pretinde cd mantuieste numai prin
intermediul unei superioritdti ierarhice. Preponderenta fizica a unei naturi fatd de cealaltda nu
are loc decat numai in domeniul cosmologic al creatului unde naturile s-au ordonat unele
altora pentru a constitui universul. Sinteza esentelor naturale, ca cea a sufletului si a trupului,
au fost inscrise prin necesitate ontologicd in insdsi geneza partilor create care nu au putut sa
vind la fiintd una din alta. Aceasta sincronie, subiacentd preponderentei naturale, a motivat
refuzul lui Sfantului Maxim de a lua in considerare sinteza hristologica ca sinteza naturala.
Pentru Sfantul Maxim indumnezeirea inseamnd intrarea omului in adoptia sa filiala, in care

2 Nikos A. MATSOUKAS, Teologie Dogmaticd si Simbolicd. Expunerea credintei ortodoxe in confruntare cu
crestinismul occidental, vol. 11, trad. Nicusor Deciu, Editura Bizantina, Bucuresti 2006, p. 24.

3 Fiecare virtute a lor s-a desavarsit prin dreapta invatitura”, Sfantul IOAN GURA DE AUR, Comentariu la
Faptele Apostolilor, I, 1, P. G. 60, 15).
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caracterul ipostatic este pecetea milosteniei care trebuie sa marcheze modul Lui de a exista
prin actiunile Lui. Putem vedea astfel pericolul care se gaseste in vointd, o doctrina a harului
necreat care sti in continuitate naturald cu natura, dacid o ludm in sens dionisian, al unei
participdri teurgice fatd de dinamismul dumnezeiesc unic care informeaza fapturile despre
dinamica Persoanelor dumnezeiesti. Pentru Sfantul Maxim, harul se inscrie in miscarea
ipostatica a filantropiei: kenoza Fiului lui Dumnezeu si noua nastere a omului a marcat
caracterul milosteniei In adoptia filiala. Aceastd doctrind este cheia interpretarii conceptiei
palamite a harului necreat: locul dogmatic al energiilor necreate a fost reprezentat de o
sinergie a celor doua vointe ale lui Hristos in ipostasul Fiului, dupa care a fost recunoscutd de
Stantul Maxim [lumina ipostatica ca si caracter filial care a oferit adoptia in filantropia
trinitara.*

in continut, dogmele nu se schimba pentru ¢ nu poate exista o altd viata decét cea in
Biserica lui Hristos. Succesul acestei vieti tine de evaluarea corectd a rezultatelor dobandite
de doud mii de ani. Un medicament este bun doar daca vindeca, o dogma este buna doar daca
conduce credinciosul de la moarte la viatd, de pe pamant la cer, de aici caracterul ei
taumaturgic dar si plin de vitalitate creatoare. Viata dogmatica a Bisericii nu este incremenita
pe veci. Cei care nu sunt in Biserica au aceastd temere de conservatorismul dogmatic, il
refuza, il contesta si il ignora. Biserica a condamnat aspru ideea de Incremenire, sau lipsa de
migcare, a unor parinti ai pustiei care credeau ca mantuirea este status-ul concret al gandirii
crestine. Evagrie (1399), de pildd, a fost condamnat tocmai datoritd acestei perspective
dogmatice a unei mantuiri bazate pe sistemul metafizic static al filosofiei neoplatonice. Nu te
poti mantui de unul singur doar prin rugaciune si contemplatie, fara Sfintele Taine, principiul
dinamic si permanent innoitor al urcusului epektatic citre Imparitia lui Dumnezeu. Dogma
nu este intelectualism spiritualist, ci viatd dinamica in Hristos prin Sfintele Taine, in Biserica.
Mantuirea, ca miscare in har si Adevar, a primit noi perspective la Sfantul Maxim
Marturisitorul (580-662) pentru care dogma era, paradoxal, viata si stare, miscare si oprire, in
acelasi timp: status mobilis si motus stabilis. Dogma schimba viata Bisericii vindecandu-o, si
nu invers, iar atunci cand lumea isi creeaza dogme noi, potrivit pornirilor sale autonome, se
produce o rupturd riscantd intre continutul dogmei si formularea acesteia. Continutul este
adevarul revelat, iar formularea doar o expresie verbald care se perfectioneaza continuu in
functie de sfera de intelegere prin limbaj si de perioada istorica prin care trece viata in Duh
Bisericii si ajutd credinciosii din postura de model de credintd si model de marturisire. Tot
aici este bine de mentionat ca una este dogma si alta reflexia pe marginea ei, reflexie ce poate
genera fie controverse, fie aspecte pozitive si marturisitoare ale prezentei iconomice a
Mantuitorului in viata ecleziala mereu innoitd prin har. ,,Biserica traieste presiunea prezentei
lucratoare a lui Hristos, cum au trdit organele revelatiei si poporul Israel presiunea actelor de
revelare a lui Dumnezeu. Deosebirea este cd prin aceasta presiune nu li se comunicd mereu
ceva esential nou, ci bogdtia nesfarsita a aceluiasi Hristos in care e concentrata si incheiata
toata Revela‘gia”.15

Deosebirea dintre dogma si reflexie poate fi comparata ca intre medicament si
modul de administrare a acestuia, ca intre lege si metodologia de aplicare a ei. Toate sunt
complementare si privesc aceeasi realitate concretd. Unele reflexii teologice, pornite din
dorinta autonoma a gandirii umane umbritd de pacat, creeaza ceea ce specialistii denumesc

Y Pe larg, Juan Miguel GARRIGUES, Maxime le Confesseur. La charité avenir divin de ’homme, Editions
Beauchesne, Paris 1976.
> Dumitru STANILOAE, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. 1, p. 76.
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revelatie deschisa. Aici existd doua riscuri: mai intai de a iesi din cadrele adevarului revelat si
neschimbabil, adica din cadrul functiei terapeutice a invataturii de credintd, iar in al doilea
rand de a denatura aplicabilitatea acestui adevar la contextul unei lumi dinamice si Intr-0
permanentd cautare de lamuriri specifice si concrete ca raspuns al preocupdrilor spirituale si
contextuale. ,,Dogma nu este o ingustare a dezvoltarii spirituale libere a fiintei umane care
crede, ci, dimpotriva, ea o mentine pe aceasta capabila de o astfel de dezvoltare. lar prin
libertate, sistemul este deschis noului in mod continuu si real”.*® Din atributele continuu si
real rezulta acribia Teologiei, in general si al Dogmaticii, in special, ca expresie a acuratetei
cu care Biserica transmite generatiilor viitoare tezaurul mantuitor. ,,Nu este doar o acuratete
neechivoca, strictete si claritate — de fapt, akribeia — cerute in sfera dogmaticii (cum poate fi
obtinuta altfel unitatea mintii?), ci acuratetea si claritatea sunt deasupra celor necesare intr-0
diagnoza mistica. Tocmai din acest motiv, problema riturilor sectarilor si ereticilor trebuie
formulata si rezolvata in termenii stricti ai akribiei. Din acest punct de vedere nu este atat o
quaestio iuri, cat o quaestio facti, si intr-adevar si chiar de act mistic, de realitate
sacramentald. Nu este o chestiune de recunoastere asa cum este de diagnoza; este necesar sa
identificim si sa discernem realititile mistice™. "’

Daca viata Bisericii In Duhul lui Hristos este una dinamica, si nu staticd, si
invatatura de credintd cunoaste aceastd dezvoltare ca raspuns framantarilor unei lumii in
continua miscare, o dezvoltare care va continua pana la sfarsitul veacurilor, pentru ca la
provocari noi e nevoie de raspunsuri pe masurd, la noi boli si curente spirituale e nevoie de
noi tratamente si vindecari contextuale. Ar fi, de pilda, de dorit un raspuns dogmatic, si
urgent, din partea Bisericii in raport inteligenta artificiala, efectele si foloasele ei asupra
libertatii umane si a gandirii umane in general.

Réspunsurile date noilor provocdri sustin si confirma caracterul invariabil al
invataturii de credinta datorita faptului ca acestea nu-si pierd continutul revelat si au girul
Bisericii infailibile 1n fiinta sa, sunt fundamentele vietii unice in Hristos, capul acesteia. Daca
noile formulari si rdspunsuri sunt capabile sa schimbe in binele evanghelic viata
credinciosilor, acestea sunt, sau vor fi, unanim acceptate de intreaga Bisericd prin consens.
Dezvoltarea dogmei este un proces simultan cu explicarea consistentd si cu necesitatea de
dialog a Bisericii cu societatea contemporand ei si cu noile provocari contextuale. ,,lisus
Hristos este in acelasi timp Dumnezeu si om, o unica Persoand in doud naturi (divinitate si
umanitate), iar persoana Sa de Fiu reveleaza in Sine pe Dumnezeu in acelasi timp ca Unul si
ca Trei. Intelegerea misterului acestei revelatii a necesitat si necesiti un nou mod de gandire
relational si paradoxal, care tine in tensiune doi termeni opusi si ireductibili, dar egal valabili
(reductia lor era semnul distinctiv al ereziei fatad de ortodoxie). Acest mod de gandire — opus
atat reductiei dialectice la identitate, cat si dualismului alternativ — a devenit prin crestinism,
veritabila forma mentis a Europei, difuzandu-se in domeniile cele mai diferite, impriméand o
viziune relational-personala nu numai despre Dumnezeu, dar si despre om, lume si istorie. Pe
baza lui Europa a putut asimila traditii si mosteniri culturale diferite, devenind o cultura
deschisa”.™®

Caracterul taumaturgic al invataturii de credinta se poate cuantifica in rata de
succes pe care acesta o are la nivelul spiritualitdtii si misiunii ortodoxe. Avem o societate

1% |bidem, p. 77-78.

7 Georges FLOROVSKY, The Doctrine of the Church and the Ecumenical Problem, Ecumenical Review (1950),
p. 155.

B oan 1. IcA jr., Bisericd, societate, gandire in rasarit, in Occident si in Europa de azi, in vol. Gdndirea sociala
a Bisericii. Fundamente, documente, analize, perspective, Editura Deisis, Sibiu 2002, p. 50.
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secularizata, globalizata, tehnicizata si consumista, problema nu se pune daca facem sau nu
marturisire misionard de credintd, ci modul in care suntem receptati ca purtdtori ai acestei
posibilitati de vindecare, de iesire din colapsul unei antropologii autonome care se
alimenteaza permanent din ideologiile umaniste si care nu se poate descatusa si auto-vindeca
prin iluminare si desavarsire. Radicalismul unei dogme marturisite continuu si fara efect
ontologic va fi mereu criticata si refuzata de societate datorita ineficacitatii sale obiective.
Lumea asteapta si doreste un rezultat rapid si eficient care sd poatd indrepta omul spre scopul
final gandit de Creatorul sau, de aceea ca un imperativ misionar urgent se impune contopirea
doctrinei cu viata concretd de zi cu zi a omului contemporan. Tinta misionara ramane
sfintenia vietii, vindecarea concretd a acesteia prin trdirea unei invataturi revelate de
Dumnezeu, formulata si actualizatd mereu de si in Biserica ca lucrare a Duhului Sfant, nu cu
pretentia cd formularea aduce o completare unui vid doctrinar existent, ci se contureaza doar
0 noud precizare in raport cu o situatie misionara concreta. Dogma nu are drept scop doar
transmiterea de intelesuri si cuvinte, deoarece Dumnezeu in Sine este inexprimabil si
incomprehensibil, ci are scopul de a ne uni cu acest Dumnezeu Preasfanta Treime mai presus
de aceste intelesuri si cuvinte, care lipsite de viatd duhovniceasca pot chiar ucide sufletul si
mintile savantilor teologi prin speculatii si filosofarile lor fara inceput si fara de sfarsit. Acum
intelegem de ce o Invatatura pur teoretica si speculativa, fara viata in Duhul Sfant a Bisericii,
isi pierde gradual caracterul dumnezeiesc si aluneca usor pe panta ereziei. ,,Dogma nu e
facutd sa fie crezutd. Dogma e facuta sd fie traitd. Pentru ca dogma fara traire este erezie. O
erezie incd si mai mare e sa stea unii la birourile lor si sa creada ca pot sd aprofundeze si sa
conceapa idei marete in jurul temelor dogmatice. Asta-i cea mai mare idiotenie. Metodologic
vorbind, nu se sustine. Doar un naiv care n-are nici cea mai mica idee despre metodologia
stiintifica poate sd-si inchipui asa ceva”.t®

Doctrina Bisericii este formulatd ca lucrare omeneascd pentru contextul lumii de
aici. Insasi rationalitatea lumii create ajuta gandirea teologica si duhovniceasca de a elabora
sinteze de credinta, adica definitii pozitive ale credintei dogmatice si doar ghiduri si marturii
indreptate contra atacurilor eretice, asa cum uneori sunt prezentate in manualele de
Dogmatica ortodoxa. Sfintii Parinti, ca unii care au constientizat caracterul terapeutic al
invataturii de credintd, au folosit, in acest sens, o terminologie corectd In ceea ce priveste
exprimarea si interpretarea credintei necesard contextual si au fost constienti ,,cd doar
credinta apostolica rdmane invariabild — adica numai persoana lui lisus Hristos — pentru ca ea
constituie norma normans, atestatd prin Scripturi, care ramane aceeasi $i care se
reactualizeaza mereu in traditia liturgica a Bisericii”. %

Constitutia dogmatica a Bisericii, cat si caracterul ei taumaturgic, nu poate accepta o
diversitate a dogmaticii in unitatea de credinta. Biserica are o constitutie teandrica, Capul ei
este Hristos, Dumnezeu-Omul si Omul-Dumnezeu, iar inafara Lui nu existd mantuire si nici
vindecarea deplina a naturii umane coruptibild prin pacat. Paletarul continutului dogmatic al
Bisericii este prezentat de insdsi experienta vietii duhovnicesti din spatiul eclezial, al Traditiei
Sfinte, firul rosu al liniei patristice pe deplin intelese, constientizate si aplicate in viata de zi
cu zi al credinciosilor ca maturitate teologica desavarsita dar mereu innoita si innoitoare.

Constienta de valoarea taumaturgicd a continutului sau doctrinar, Biserica nu poate
recunoaste simultan doua sau mai multe traditii teologice sau dogmatice, ceea ce din punctul

¥ |erOTHEOS, Mitropolitul Nafpaktosului, op. cit., p. 127.

2 Dumitru POPESCU, La valeur des définitions dogmatiques. Dogme on témoignage?, in vol. Tradition and
dogma: What kind of Dogmatic Theology do we propose for nowadays?, Editura Universititii Aurel Vlaicu,
Avrad 2009, p. 252.
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de vedere al unui dialog interconfesional, sau chiar interreligios, ar fi aproape imposibil de
construit si intretinut pe o perioada mai lungd de timp, desi cercetarea dogmaticad se bazeaza
pe 0 teorie documentara a comuniunii dintre toti oamenii si credintele lor. Fard acest aspect,
Ortodoxia este privitd doar ca un filtru la nivel de idei, sau termeni dogmatici, iar fara
contextul taumaturgic al spiritualitatii ei ar fi imposibil de perceput si aplicat din punct de
vedere empiric.

In procesul ontologic de vindecare a omului si a intregii creatii, Biserica si-a asumat
si riscuri. Unul dintre acesta ar putea fi denumit riscul diviziunii. Model de unitate si
comuniune prin excelentd, Biserica - formuland si marturisind dogmele sale -
imparte/desparte continutul revelat si dumnezeiesc de continutul ideologic de tip umanist,
dogma de erezie®’, Biserica de secte, ortodocsii de neortodocsi. S-ar parea ci acest model nu
este agreat de societatea postmoderna care isi doreste o unitate umana fireasca si perpetua,
insd nu putem pune alaturi pe crestinul virtuos contaminarea starii pacatoase. Separarea bolii
si a bolnavului nu este definitiva in procesul soteriologic, ci este vremelnica pana ce se
realizeaza vindecarea amestecul si confuzia trebuie evitate (Apoc. 3, 16). In teologia
dogmatica termenii de unitate, uniformitate, loialitate si conformitate nu se amesteca si nici
nu se confunda intre ei, altfel efectul taumaturgic fie cad se amana fie ca dispare, iar
cunoasterea Adevarului Intrupat®® este supusa unei pseudomorfoze doctrinare care duce pe
rand la confuzie de tip monofizit sau la separare de tip nestorianist.

CONCLUzII
Cu toate aceste riscuri de mai sus, Transcendenta Tripersonald a Preasfintei Treimi

trebuie tradusa si transpusa 1n istorie prin Biserica si societate, cu toate cd la nivelul credintei,
a Sfintelor Taine, a culturii diferitelor popoare crestine exista un mare risc al (re)interpretarii
continutului revelat de Dumnezeu si formulat de Biserica, iar consecintele pot fi nedorite si
imediate: conflicte si tensiuni interconfesionale si interreligioase, sau neintelegeri cauzate de
starea maladiva a pacatului. Unitatea de credinta, koinonia, presupune ca diferentele sa fie
rezolvate in cadrul comunitﬁ‘giiZS pe baza principiilor revelate, formulate si apoi marturisite
comunional si etapizat in spatiul public si liturgic. Comunitatea care marturiseste dreapta
invatatura isi traieste propria-i credintd, fapt pentru care latura doxologica a Bisericii exprima
si caracterul taumaturgic al dogmelor care nu este altceva decat continut dogmatic al
credintei. Nu exista nimic mai profund si mai decisiv decat credinta trditd, exprimata In viata
duhovniceasca si in rugaciune. Biserica se roagd, doxologeste si isi exprima credinta ca pe o
stare mereu festiva. Cine participd la viata Bisericii, pe care o simte ca un intreg comunional
in baza identitatii invataturii de credinta, acceptd diferentele de limbaj teologic pentru ca mai
intai este viata ecleziald si apoi cuvantul teologic formulat, mereu innoit in sensurile sale si
marturisit printr-o viata dincolo de cuvinte.

21 Tllicita agere, ardua transcedere, ineffabilia loqui” (a actiona ilegal, a intreprinde pasi gresiti, a rosti cuvinte
inefabile - trad. a.), HILARIUS Pictaviensis, De Synodis 62 (PL 10, 51).

22 Perceptio divinae veritatis tendens in ipsam” (perceptia adevirului dumnezeiesc care s-a mutat in spre
adevarul in sine - trad. a.), Toma d’Aquino, Il Sent. D. 25 g. 1, sa. 1, g. obj. 4, ST lla, lllae, g. 1, a, 6.

% Pe larg, Yves Congar, ,,Le dialogue, loi du travail oecuménique, structure et intelligence humanin”, Chrétins
en Dialogue, Unam sactam, 50, Paris, 1966, 1-17.
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Intre taina vietii crestine si continutul dogmei, Sfanta Liturghie este mediul prin care
credinciosul are sansa vindecarii sale depline in ceea ce priveste ezitdrile, neintelegerile,
temerile si toate maladiile spirituale si trupesti, lumesti sau cosmice. Daca ele devin tot mai
congtiente, asumate si dirijate spre aceeasi tintd finald interesul omului contemporan pentru
dogma si viatd, pentru vindecare si Indumnezeire, dar mai ales de aspectul lor
complementare, derapajele antropocentriste si transumaniste s-ar putea vindeca si restaura in
drumul lor spre vesnicie.
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