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ABSTRACT

The present paper tackles o most arduous topic related to a religion and a culture
which proved to be, day-by-day more influential in the old continent of Europe:
Islam. We are now witnessing in Europe a process of “de-ethnicization” of Islam,
which is to be translated into a gradual detachment from its ethnic, national and
linguistic roots. At the same time, there is a fairly clear process of an
“Europeanization” of it. The long history of encounters between Western
civilization and Islam has given rise to a Western tradition of portrayal, in rather
negative and subjective lights of the Islamic religion and Muslim culture. Islam is
not limited to "holy war” (Jihad) or terrorist or subversive acts claimed by the
fundamentalist movements. It represents a religion and implicitly a civilization that
contributed significantly to the development of human thinking, starting from the
role that it played in the emergence of the Renaissance in Europe. Islam not only
contributed to the development of the civilization that bears its name, but also
offered the possibility of the emergence - along with the great scholars of
Byzantium - of the evolution of the Renaissance in Europe. Since the thirteenth
century it is very clear that Islam has lost its position as a cultural leader in
Europe. But the loss of speed in it did not begin until the eighteenth century, which
on the slow scales of civilizations, means very recently. His fate is that of many
nations, today called underdeveloped because they missed the Industrial
Revolution, the first revolution capable of making the world progress at the
fantastic speed of the machine. In the present age, in which interreligious dialogue
has begun to take shape, the Christian side is represented by members belonging
to different Churches. And the active participation of Orthodox Christians in this
dialogue with Muslims has distinct features. Of all the active religions, Islam is
closer, both spiritually and geographically, to Orthodox Christianity. A more
essential mutual understanding of the spiritual richness of the two worlds is a
mutual duty - full of hope, as points out a famous Orthodox clergyman and
scholar. The dialogue between the two parts can, of course, contribute to
overcoming secular misunderstandings and misinterpretations. But in the end it is
natural to reach limits where the two religions differ radically.
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INTRODUCERE

In ultimele decenii Islamul si-a ficut vizibil aparitia in contextul european, mai ales
sub raport demografic. Astfel, in intervalul unei singure generatii el a devenit a doua
comunitate religioasa in Europa, bineinteles dupd cea crestind. Islamul este astazi o prezenta
definitiva si ireversibild, un punct de cotitura in istorie atat pentru Occident cat si pentru el
insusi.

In fapt, asistim acum in Europa la un proces de ,,de-etnicizare a Islamului, acesta
traducandu-se printr-o treptata — chiar daca incompleta si nu ineluctabila — detasare de
radicinile sale etnice, nationale si lingvistice. In acelasi timp, se inregistreaza si un proces
destul de limpede de ,,europenizare a lui. Acesta pare sa semnifice o mutatie de la un Islam
care este prezent in mod doar ,fizic“ in Europa catre unul care este «produs» al Europei
insesi. De aici, provocarea de care chiar ideea de ,pluriculturalism® are parte in cadrul
societatilor europene, tot mai composite din punct de vedere etnic.

Istoria Indelungata a intalnirilor dintre civilizatia occidentala si Islam a dat nastere
unei traditii occidentale a portretizarii, in lumini destul de negative si subiective (pro domo) a
religiei islamice si a culturii musulmane. Multi europeni, $i nu numai, par sa fie familiarizati
cu stereotipiile si Intreaga imagerie negativa care 1i infatiseaza pe arabi si pe musulmani.’ Dar
tot atat de adevarat este ca nici Islamul nu si-a dat osteneala si se explice, preferand de
veacuri inchistarea si refuzand sistematic dialogul cu Crestinismul pand dupa jumdtatea
secolului XX. Spre deosebire de aceastd atitudine inchisad si circumspectd, existd in lumea
crestind si un corpus literar care examineaza si, uneori, corecteaza aceste clisee, prin care
Occidentul a construit si perpetuat in mod consistent imagini intunecoase despre Islam. Si
totusi, cei care se ocupd cu ,imaginea“ Occidentului, inclusiv autoritatile religioase,
institutiile politice si corporatiile mass-media conceptualizeaza imagini despre musulmani
Uneori intr-o maniera rizibila, iar alteori crudd sau chiar tragicé.2 Desigur, toate aceste
conturdri tenebroase ale Islamului au cauze adanc infipte in istorie, plecand de la expansiunea
Islamului din secolele VIII-XII si pana la actele de terorism ce au zguduit din temelii lumea
contemporana si care au atins climaxul in fatidica zi de 11 septembrie 2001.

Dar Islamul nu se reduce doar la ,;rdzboiul sfant* (Jihad) sau la actele teroriste sau
subversive revendicate de miscarile fundamentaliste sau integriste precum cea din Algeria,
sau cea a Ayatollahului Khomeini din Iran sau, mai nou, de catre gruparea terorista Al-
Qaeda. El reprezinta o religie si implicit o civilizatie care a contribuit semnificativ la
dezvoltarea gandirii umanitatii, plecand de la rolul ce I-a jucat — asa cum se va vedea — in
aparifia Renasterii in Europa. Astfel, din ignorantd sau rea-voint{d, a fost subestimata
importanta a 800 de ani de cultura si societate islamica in Spania (sec. VIII-XV). Contributia
Spaniei musulmane la pastrarea Invatamantului clasic in Europa Evului Mediu, ca si la
inflorirea Renasterii este astazi un fapt recunoscut in corpore de cétre istorici.

Dar Spania islamica a fost mult mai mult decat o simpla ,,camara“ in care a fost
depozitata stiinta greaca pentru ,,ingerarea™ ei ulterioara de catre lumea moderna aflata in

L Unii chiar sunt atat de adanc inradicinati in aceste prejudecti incat consumatorii unor astfel de imagini nu
mai sunt in stare sd le distinga de realitate. Cf. Yusuf PROGLER, The Utility of Islamic Imagery in the West,
1987. Vezi site-ul de internet: http://TheUtility of Islamic Imagery in the West An American Case Study.htm

? La o examinare mai atentd, aceste aprecieri par s serveasca unor scopuri fundamentale de-a lungul intregii
istorii a civilizatiei occidentale. Uneori aceste scopuri sunt benigne, alteori destul de sinistre; adesea ele
genereaza urmdri nefaste pentru musulmani, ce rezultd din climatul socio-politic nutrit de astfel de imagini. Cf.
Ibidem.
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statu nascendi. Nu doar a adunat si prezervat continutul intelectual al stravechii civilizatii
greco-romane, ci l-a si interpretat si s-a dezvoltat din aceasta civilizatie, aducandu-si propria
contributie in atat de multe cAmpuri ale stradaniei umane: in stiin{a, astronomie, matematica,
algebrd (cuvant arab), drept, istorie, medicind, farmacie, opticd, agriculturd, arhitectura,
teologie, muzica. La fel ca omologii lor rasariteni Avicenna si Rhazes, Averroes si Avenzoar
au contribuit la studiul si practica medicinii, de care Europa a beneficiat ulterior timp de
secole. Islamul a hranit si a pastrat setea dupa invatatura. Dupa cuvintele traditiei (Profetului)
,cerneala savantilor (ai Legii sau ai Spiritului) este deopotrivd de sacrd ca si sangele
martirilor.?

Islamul medieval a fost o religie remarcabil de tolerantd pentru acele vremuri daca
este sa socotim conceptul de «toleranta religioasd» in comparatie cu intransigenta manifestata
de catre cruciatii occidentali crestini fata de ,,fratii* lor rasariteni. El a permis crestinilor si
evreilor practicarea credintelor mostenite, oferind un exemplu care nu a fost urmat, din
pacate, pentru prea mult timp in Occident. Astfel, surpriza, pentru cei mai multi
contemporani, este sa afle modul in care a fost Islamul parte integrantd din Europa, pentru o
lunga perioada de timp, mai intai in Spania, apoi In Balcani §i in ce masura a contribuit la
dezvoltarea civilizatiei pe care, prea adesea, tofi o consideram, in mod eronat, a fi in
intregime apuseand. Islamul este, asadar, parte din trecutul si din prezentul nostru, In mai
toate sferele activitatilor umane. El a avut un rol bine definit la crearea Europei moderne.

Islamul nu a ajutat doar la dezvoltarea civilizatiei care-i poarta numele, dar a si oferit
posibilitatea aparitiei — alaturi de savantii Bizanfului — si evolutiei Renasterii in Europa.
Timpul in care Islamul era atat de puternic edificat reprezinta totodata si timpul in care arta,
cultura si literatura au inflorit, fie In Spania sau, mai tarziu, sub otomani, sub safavizi sau sub
moguli. Timp de secole Islamul a introdus in Europa idei grecesti, sanscrite sau chinezesti, pe
care treptat Europa a inceput sa le absoarba. Astfel, in Anglia, in Franta, Germania si Italia
societatea culturalda a inceput sa exploreze literatura si arta dintr-o noud perspectiva; in acest
mod au fost semanati germenii Renasterii.4

1. CADRELE INFLUENTEI CULTURALE ISLAMICE ASUPRA EUROPEI
OCCIDENTALE

Trebuie spus ca atunci cand se vorbeste despre ,,stiinta* sau despre ,,culturda® in Islam
se face referire la sensul mai larg pe care cuvantul ,islam* I-a capatat, si anume cel de
civilizatie care poartd amprenta religiei islamice. A devenit un loc comun sa se spund ca
Islamul nu desparte spiritualul de temporal, incepand de la politica pana la viata de zi cu zi.
Este de asteptat deci ca si conceptia despre stiintd, despre cultura in general, sa fie marcata de
principiile de baza ale religiei.

8 Apud Frithjof SCHUON, Sa infelegem Islamul. Introducere in spiritualitatea lumii musulmane, trad. de Anca
Manolescu, Edit. Humanitas, Bucuresti, 1994, p. 54. in secolul al X-lea, gratie influentei islamice, Cordoba era
cel mai civilizat oras din Europa. Se spune ca cele 400 000 de volume ale bibliotecii pe vremea regelui Alfred
reprezentau mai mult decat cartile din restul Europei puse la un loc. Aceasta a fost posibild pentru ca lumea
musulmana obtinuse din China mestesugul de a face hartie, cu mai bine de 400 de ani mai devreme decat restul
Europei nemusulmane. Multe din trasaturile cu care Europa insdsi se mandreste i-au venit din Spania
musulmand. Diplomatia, comertul liber, granitele deschise, tehnicile cercetarii academice, ale antropologiei,
eticheta, moda, medicina alternativa vin toate din acest mare oras al vremii. Cf. HRH, CHARLES, The Prince of
Wales, Islam and the West, p. 17. Vezi adresa: http://www.islamicentre.org/articles/west.htm

* Akbar S. AHMED, Living Islam, p. 15. Vezi adresa: http://Islam’sContributiontoEurope’s Renaissance.htm

® Acesta este punctul de plecare pentru majoritatea lucrarilor consacrate subiectelor mentionate aparute atét in
lumea Islamului cat si in afara ei, céci este greu sa se vorbeasca despre o stiinta ,islamica“ fara sa se faca
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Cand se vorbeste in Europa despre ,,aportul® Islamului la civilizatia universala, se
face adesea o distinctie netd intre tipul de stiinte ,traditionale®, adica legate strict de religie
(avand ca obiect Coranul si traditiile hadith), precum si cele derivate din acestea (dreptul
canonic, teologia si chiar gramatica), opuse stiintelor ,,moderne“, ,rationale®, (precum
matematica, astronomia, stiinfele naturii, medicina, logica, filosofia). Aceasta distinctie este
necesara pentru a arata ca ,,stiintele rationale* s-au dezvoltat pe teritoriul Islamului, preluand
mostenirea greceasca §i transmitdnd-o mai departe Europei si aceasta nu numai in afara
religiei islamice, ci chiar impotriva ei uneori. Este punctul de vedere al unor cercetatori care
se vor obiectivi, care pretuiesc filosofi musulmani ca Avicenna, chiar daca nu le recunosc alt
rol decat cel de simpli comentatori si transmititori ai patrimoniului grecesc, care stiu ce
datoreaza istoria stiintei savantilor nascuti in mediu musulman.®

Epoca clasica a filosofiei islamice este marcatd de urmatoarele caracteristici: (a) o
congtientizare din ce in ce mai mare a importantei filosofiei grecesti, in special a delimitarii si
impartirii aristotelice a studiilor filosofice precum ontologia, epistemologia, tipurile
normative de cercetare, disciplinele analitice, precum logica si matematica, stiintele naturale
si teologia; (b) producerea de comentarii la textele grecesti si dezvoltarea de solutii noi si
creative la controversele traditionale, cum ar fi natura imaginatiilor si problema universalelor;
si (c) desfasurarea de investigatii filosofice independent de preocuparile religioase.

O mare parte a cercetatorilor recenti in filosofia islamica se concentreaza asupra asa-
numitului schimb de limba greaca-araba sau/si araba in latind sau ebraicd. Nu existd nicio
indoiald ca aceasta abordare istorico-reductiva este un domeniu legitim, asa cum este ilustrat
in cazul filosofului si omului de stiintd persan Ibn Sina (cunoscut Occidentului cu numele sau
latin, Avicenna). Ibn Sina a fost mentionat de mai bine de cinci sute de ori de cel mai
important ganditor catolic, Sf. Thomas Aquino (f 1274), care a fondat o mare parte din
metafizica sa pe conceptiile lui Ibn Sina, cum ar fi, de pilda, distinctiile dintre esenta si
existentd. In aceasta lumina, textele islamice pot fi utile atat in urmarirea dezvoltarii gandirii
grecesti, cat si In relevarea genezei unor scrieri filosofice latine si ebraice.’

Pentru o intelegere mai exactd a procesului de dezvoltare a gandirii stiintifice si
filosofice musulmane in creuzetul geografic european, trebuie mers adanc in istorie, aproape
de zorii Islamului, pana in secolul al IX-lea, cand arabii au venit in contact cu stiinta si
filosofia greaca. Ca rezultat al acestei improprieri a mostenirii elenistice s-a Inregistrat o
inflorire culturala care, in termeni europeni, poate fi vazutd drept o incrucisare intre
Renastere si Iluminism. O echipd de traducadtori, dintre care cei mai multi erau crestini
nestorieni, au facut disponibile texte grecesti In araba, realizdnd un lucru strélucitor. Acum
musulmanii arabi studiaza astronomia, alchimia, medicina si matematica cu asa mare succes
incat in secolele IX-X s-au inregistrat In imperiul Abbasid mai multe descoperiri stiintifice
decat in orice alta perioada istorica anterioara. Apare acum un nou tip de muslim sau
musulman®, dedicat idealului, numit falsafa. De obicei acesta este tradus prin ,,filosofie®, dar

referire la ,islam* in sens larg. Cf. Nadia ANGHELESCU, Introducere in Islam, Colectia ,,Orizonturi Spirituale®,
Edit. Enciclopedica, Bucuresti, 1993, p. 113.

® V. Ibidem, pp. 113-114.

" Parviz MOREWEDGE, ,,Falsafa”, in Encyclopedia of Islam and the Muslim World, Editor in chief Richard C.
MARTIN Volume 1 A-L, Macmillan Reference, Thomson — Gale, USA, 2004, p. 248.

care da in araba salam si in ebraica shalom). Islam inseamna ,,supunere fatd de Dumnezeu®, iar muslim este cel
care aderd la Islam. Termenul de «mahomedany, utilizat in Europa pana la inceputul secolului al ~XX-lea (iar
la noi, partial, pAnd azi) este nepotrivit, caci el da de Inteles cd musulmanii adora persoana Profetului, cand de
fapt adoratia lor se indreaptd numai catre Dumnezeu (Allah). V. Yves THORAVAL, Dictionar de civilizatie
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el are un inteles mult mai larg si mai bogat: precum francezii philosophes din secolul al
XVIlI-lea, faylasuf-ii doreau sa traiasca rational, in concordanta cu legile care, credeau ei,
guverneaza cosmosul si care erau perceptibile la orice nivel al realitatii. La inceput ei s-au
concentrat pe stiintele naturii dupa care, In mod inevitabil, s-au Indreptat catre metafizica
greacd, pe care S-au hotarat s-o aplice principiilor Islamului. Ei au crezut ¢ca Dumnezeu-ul
filosofilor greci este identic cu Allah. Pe de altd parte, crestinii rasariteni (de traditie greaca)
au simtit, de asemenea, o afinitate cu elenismul, dar au decis cd Dumnezeu, Cel revelat de
Noul Testament, trebuie si aiba un pronuntat caracter paradoxal. In cele din urma ei s-au
indepartat de traditia filosofica cu credinta ferma ca ratiunea si logica nu pot contribui prea
mult la studiul despre Dumnezeu (teologie). Spre deosebire de ei, faylasuf-ii au ajuns la o
concluzie exact opusa: au considerat ca rationalismul reprezintd forma cea mai avansata de
religie si au dezvoltat o notiune, asa-zicand ,,mai inaltd de Dumnezeu decat cea care se
desprinde din revelatia Scripturii. Aventura lor a fost una importantd, cici de vreme ce
studiile lor stiintifice si filosofice erau dominate de gandirea greaca, era imperios necesar sa
gaseasca o legdturd intre credinta lor religioasd si aceastd perspectivd obiectiva, mai
rationala.”

Revenind la traducerea textelor filosofice grecesti in siriaca si apoi in araba de catre
crestini, dar nu numai (se Inregistreazd si nume persane, de zoroastrieni sau chiar
personalitati ale lumii islamice), putem oferi o lisa a filosofilor greci tradusi in araba: Platon,
Plotin, Proclus, Aristotel, Themistius, loanes Philiponos, Porphyrios, Amoniu fiul lui
Hermias, Olimpiodor de Alexandria, Galien (comentatorul lui Aristotel), lamblichos,
Sirianus, Simplicius, Galien (filosoful) si Plutarh.!

Luat 1n ansamblu, acest fenomen al traducerilor reprezintd fermentul vital pentru
gandirea filosoficd islamica, Intrucit aceasta se Tmbogateste cu o dimensiune noud care,
grefatd pe traditia exegezei coranice si kalam (teologia dogmatica, unul din aspectele
esentiale ale reflectiei si filosofiei islamice), va duce la construirea unui edificiu filosofic cu
mare pondere nu numai in lumea islamica, ci si in filosofia europeana. De aceea se poate
spune ca filosofia islamica a contribuit si la formarea marilor sinteze ale evului mediu. Dintre
traduceri, doua tratate, care au avut un rol cheie in nuantarea filosofiei islamice, merita
retinute: compendiul aristotelic apocrif Theologia Aristotelis si Liber de causis. Aceste doua
tratate au adus 1n gandirea islamicd peripatetica (aristotelicd) un pronunfat accent
neoplatonic, pentru ca ele reprezintd, in esentd, prelucrari ale unor texte neoplatoniciene.
Ambele propun ca tema centrald emanationismul, doctrina favoritda in filosofia islamica, si
aratd modul in care, pornindu-se de la Unul, considerat Cauza Prima, intreaga structura
existentiald deriva cauzal

Prin expunerile logice ce-si au sorgintea in filosofia aristotelica, islamistii au sprijinit
variile descoperiri stiintifice si formularile matematice din aceasta perioada in care astfel de
preocupdri nu erau apanajul prea multor europeni. Astfel, ceea ce occidentalii (crestini si

musulmana (Larousse), traducere, adaptare si completari de Nadia Anghelescu, Edit. Univers Enciclopedic,
Bucuresti, 1997, p. 218.

% Astizi, filosofia si stiinta sunt, de obicei, vizute ca antagoniste, dar faylasuf-ii erau in general oameni piosi,
considerandu-se ca fii credinciosi ai Profetului. Ei nu au avut intentia de a aboli religia, ci au urmarit doar
curdtirea ei de ceea ce ei considerau a fi elemente primitive si periferice. Karen ARMSTRONG, A History of God.
From Abraham to the Present: the 4000-year Quest for God, Vintage U.K. Random House, Londra, 1999, pp.
198-199.

101 ista a fost alcatuita dupd A. BADAWI, La transmission de la philosophie grecque au monde arabe, Librairie
Philosophique J. Vrin, Paris, 1968, pp. 35-180.

1 Remus Rus, Istoria filosofiei islamice, Edit. Enciclopedica Bucuresti, 1994, pp. 44-45.
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evrei) datoreaza in aceasta sferd Islamului sunt nume precum: Al-Khwarizimi (m. 840) care a
inventat algebra; Al-Kindi, cunoscut pentru adancimea intelegerii sale filosofice; Al-Razi,
care a descoperit, ca medic, multe tratamente medicale; Al-Battani (m. 929), descoperitorul
trigonometriei sau Al-Farabi, autorul celebrului tratat ,,Cetatea ideala®, care a inaugurat noua
disciplina filosofica (falsafa).lz Astfel, intr-o vreme in care Europa orbecaia in intuneric,
teoreticienii musulmani au asigurat o baza pentru cercetarea stiintifica sau pozitivista.

Pentru a detalia, Al-Khwarizimi (Muhamad Ibn Musa) este autorul primei mari lucrari
geografice importante, care revizuieste in mare masura teoriile lui Ptolemeu si el joaca un rol
fundamental in matematica, contribuind la evolutia ulterioara a acestei discipline. Lucrarea sa
Manual de calcul (al-jabr, in araba) al restituirii si al ecuatiei lasa mostenire Islamului si
Europei (o dat cu traducerea ei in latina) denumirea unei ramuri a matematicii — algebra —, la
a carei fondare a contribuit. El este cel care a introdus cifrele indiene de origine sanscritd in
lumea musulmana, numite de atunci cifre ,,arabe‘. Este mai ales cel care da cifrei zero —
derivata din arabul sifr, ,,gol, care se afla si la originea cuvantului “cifra* — locul central pe
care 1l ocupa acum in calculul decimal.”®

Al-Razi (Muhamad Ibn Musa; 865-925), cunoscut in Europa sub numele de Rhazes,
alchimist renumit, este alaturi de Avicenna cel mai mare reprezentant al medicinii
musulmane. Lucrarea sa cea mai importanta Al-hawi (Cartea completd), enciclopedie a
stiintelor medicale, prezintd pentru fiecare boald punctele de vedere ale predecesorilor
importanti, la care adaugd propriile sale observatii. Aceastd lucrare va exercita o influenta
considerabild in Europa, unde este predatd pana in secolul al XVII-lea.*

Alta stiinta in care musulmanii au adus noutati este trigonometria; ei au inventat
sinusul, tangenta. Se stie ca grecii nu masurau unghiul decat plecand de la coarda cercului
inscris: sinusul este jumitatea acestei coarde. In 820 Chosranien a publicat un tratat de
algebra care ajunge pana la ecuatiile de gradul doi. Ulterior, algebristii musulmani vor
rezolva ecuatiile bipatrate.

Arabii au obtinut rezultate foarte bune in optica, in chimie (distilarea alcoolului,
fabricarea elixirelor, acidului sulfuric), in farmacie (peste jumatate din leacurile pe care le va
utiliza Occidentul vin din Islam: sena, reventul, catina rosie, cAirmazul, camforul, plasturi,
pomezi, apa distilata etc.); rezultatele medicinii lor (dintre ai carei exponenti am amintit deja
pe Rhazes) sunt impresionante. Chiar dacd descoperirea lui a ramas nefolosita, egipteanul Ibn
an-Nafis a pus in lumina mica circulatie sanguind, circulatia pulmonara, cu trei secole
inaintea lui Michel Servet.™

Dintre exponentii gandirii filosofice, care nu numai ca au preluat si transmis sistemele
aristotelic si neoplatonic grecesti refinem patru nume cu adevarat pregnante: Al-Kindi, Al-
Farabi, Avicenna si Averroes.

Al-Kindi (Yusuf Ishak; cca. 801-873) este supranumit “filosoful arabilor”, fiind
primul géanditor speculativ de origine pur araba. El este precursorul filosofiei greco-

12 Vezi, de exemplu, in opul de mare succes al lui Rafiq ZAKARIA, Discovery of God, Popular Prakashan PVT
L.T.D., Mumbai, India, 2000, p. 204.

B3 El descrie diferitele operatiuni de calcul aritmetic, dintre care algoritmul, denumire derivata din propriul sau
nume de familie. Yves THORAVAL, Dictionar de civilizatie musulmand, p. 174.

Y La fel se va intampla si cu celelalte lucrari importante ale sale: Tratat asupra variolei si rujeolei si De
pestilencia (Despre ciuma). In stabilirea diagnosticului, el ia in considerare factorii atit somatici cét si psihici,
ceea ce reprezenta o inovatie pentru acea vreme. V. Ibidem, p. 263.

%/, Fernand BRAUDEL, Gramatica civilizatiilor, vol. 1, traducere de Dinu Moarcas, Edit. Meridiane, Bucuresti,
1994, p. 117.
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musulmane (falsafa), pe care o defineste ca fiind ,,cunoasterea realitatilor lucrurilor dupa
capacitatea umana“.’® Este unul din primii ginditori musulmani care ataci chestiunea
creatiei, eternd dupa aristotelicieni, incercand sa rezolve problemele raportului dintre
emanatie si creatie. Al-Kindi reprezinta punctul de legatura intre kalam (teologia scolastica
islamica) si falsafa. In relatia cu omul, filosofia este ,,cunoasterea omului prin sine insusi®,
asertiune ce aminteste de principul elaborat in Grecia antica, al cunoasterii de sine (gnothi
seauton), caci prin cunoasterea de sine omul (microcosmos) poate ajunge la cunoasterea
universald. Prin intreg sistemul sau de gandire, primul realizat in spatiul musulman, Al-Kindi
inaugureaza o erd noud in gandirea filosoficd islamici. Intregul sau mod de filosofare are ca
punct de plecare analiza sau demonstratia logica si rationald, fard insd a face abstractie de
contextul doctrinar in care se afla. El transforma demonstratia logica in instrument
complementar de cunoastere care nu intra in competitie cu dogma, deschizandu-i acesteia noi
deosebita, avand mari ecouri chiar si dincolo de granitele lumii arabe, deoarece empirismul
sau, intrat in filosofia europeand, va constitui una dintre premisele gandirii moderne.*’

In descendenta lui Al-Kindi, Al-Farabi (Abu Naser; cca. 872-950) este primul in
Islam care a stabilit in Enumerarea Stiintelor o clasificarea a stiintelor — determinante pentru
invatamant — si carora le-a definit principiile si limitele. Este primul comentator al lui
Avristotel, ceea ce-i va permite mai tarziu lui Avicenna sa aprofundeze cunostintele sale
despre filosoful grec. Calificat ca ,,mistic intelectualist™, Al-Farabi reuneste intr-un punct de
vedere unitar doctrinele lui Aristotel si Platon, a carui Republicd o adapteaza la contextul
musulman 1n opera sa Concordanta dintre Platon si Aristotel. Chiar si numai acest titlu arata
suficient cat este de inexact sa se sustind ca filosofia araba nu a facut decat s-0 continue pe
cea a lui Aristotel (punct de vedere Tmbratisat multd vreme 1In istoriografia eulropeané).18
Convinsi cd gandirea lui Aristotel privitd in fondul ei se potriveste cu cea a lui Platon, arabii
s-au straduit mult sa le concilieze. Nu trebuie eludat si un alt aspect capital, si anume ca
arabii aveau, ca si crestinii, o religie de care trebuiau sa tind seama si care le-a influentat
doctrinele.*®

Principalul merit al lui Al-Farabi este ca a intemeiat o adevarata disciplind filosofica
(falsafa) in Islam. Eminent teoretician al muzicii, el stabileste corespondente intre aceasta si
matematicd, iar operele sale sunt cantate inca de catre sufitii (misticii islamici) din care a
facut parte. El este revendicat de intreaga civilizatie musulmana ca fiind unul din marile ei
spirite.

Avicenna (Abu Ali Al-Husein Ibn Sina; 980-1037) incarneaza, prin itinerarul sau
enciclopedic si imensa lui culturd, ,intelectualul* medieval universal. El a ramas celebru in

8 Tn pregatirea filosofica, Al-Kindi s-a bazat pe traduceri in araba din operele lui Aristotel, Platon, Socrate si
Plotin. Cat priveste traditia islamica, el se inscrie in curentul mu 'tazilit (nume dat unei scoli din Islamul clasic,
puternic marcata de tendinte rationaliste), iar ca sistem filosofic, dezvoltd ,,un aristotelism neoplatonicizant®,
William Lane CRAIG, The Kalam Cosmological Argument, Library of Philosophy and Religion, The Macmillan
Press Ltd., 1979, p. 19, apud Remus Rus, op. cit., p. 89.

7 Pentru detalii: Remus RuUs, op. cit., pp. 89-108; George N. ATIYEH, Al-Kindi: The Philosopher of the Arabs,
Rawalpindi, 1966; Etienne GILSON, Filosofia in Evul Mediu. De la inceputurile patristice pand la sféarsitul sec.
al X1V-lea, trad. de Ileana Stanescu, Edit. Humanitas, Bucuresti, 1995, pp. 321-323, 339.

8 1n ochii sii, doar o elita de ,.filosofi iluminati*, capabili de asceza si de distantare fatd de lumea sensibila,
poate ajunge la ,,cetatea perfecta” (numele faimosului sau tratat). Cf. Yves THORAVAL, op. cit., p. 118.

¥ Ca si cel al Vechiului Testament, Dumnezeul Coranului este unul, vesnic, atotputernic si creator al tuturor
lucrurilor. Filosofii arabi s-au lovit deci, inaintea crestinilor, de problema impacarii conceptiei grecesti despre
fiinta si lume cu notiunea biblica a creatiei. V. Etienne GILSON, op. cit., pp. 321-323.
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Evul Mediu ca mare medic, fiind supranumit ,,printul medicilor gratie, mai ale, operei sale
principale, Canonul medicinii, (redactat dupa opera grecului Galenus — sec. Il d.Hr.), care va
fi una din temeliile invatamantului medical in Europa pana in sec. al XVII-lea. Dar in secolul
al Xlll-lea autoritatea lui filosoficd a fost atat de considerabila incat se poate categorisi
aproape imediat un filosof medieval apusean, in functie de afinitatile pe care le-a avut pentru
Avicenna sau Averroes. In realitate, se pare cd gandirea originald a lui Avicenna a fost mai
complexa decat au crezut occidentalii. Desi a scris, printre altele, si o interesanta Filosofie
orientald, un fel de mistica filosofica — pe care o dezvolta si in cateva poeme — dar care n-a
influentat Evul Mediu crestin, totusi, opera lui Avicenna care a influentat gandirea apuseana
in mod decisiv a fost Al-Shifa (,,Vindecarea™). Ea poate fi catalogatd drept o Summa sau
enciclopedie filosofica (in 18 volume), care cuprinde interpretarea pe care o da el filosofiei
lui Aristotel. Aceastd lucrare trezea interesul atat prin calitdtile propriu-zis filosofice, cat si
prin faptul ca nu se infdtisa ca un comentariu al Stagiritului, ci ca o expunere directd a
filosofiei, in care doctrina aristotelicd se Tmpletea fericit cu neoplatonismul, primind, de
altfel, si influente religioase arabe si evreiesti, mai cu seama in metafizicd.?°

Datorita Incercarii sale de Tmpacare a dogmei coranice cu un rationalism aristotelic
nuantat de platonism, el va fi tintd a atacurilor virulente declansate de teologul Al-Ghazali
(m. 1111), dar chiar si de Averroes. Prin traducerile facute in ebraica si in latina, in secolul al
Xll-lea, opera sa a ajuns in Europa, unde va juca un rol foarte important, atat in medicina, cat
si in filosofie. S-a putut vorbi chiar de un ,,avicennism latin®, cu ,,discipoli* crestini critici
precum Albert cel Mare, Toma d’Aquino Roger Bacon sau Duns Scot.?

Ultimul mare filosof arab, dar poate cel mai reprezentant, este Averroes (Abu Al-
Walid 1bn Rushd; 1126-1198). Prodigioasa sa activitate intelectualda se plaseaza insa in
momentul de declin al fecundei filosofii greco-arabe, care cedeaza terenul sub loviturile
gandirii teologice, devenitd in scurt timp dominantd in lumea islamica.” in al sau Tratat
decisiv, Averroes explica cum este posibil sa fii in acelasi timp un musulman sincer si un
filosof. Dupa el, 11 incumba intelectului uman, celui al filosofului in special, sa degaje
adevarurile ,interioare“ de revelatia divind. Pentru a ,reabilita® filosofia, Averroes
demonstreaza cd nu poate exista conflict fundamental intre aceasta si religie, caci filosoful
depinde totusi de textele sacre pentru a-si asigura mantuirea.

Cele doud opere principale? ale lui Ibn-Rushd sunt Tahafut al-Tahafut (,,Incoerenta
incoerentei®), care criticd neoplatonismul lui Avicenna si care, mai ales, este o ripostd la
atacurile violente impotriva filosofilor lansate de = Al-Ghazali (in a sa Respingere a

20 |bidem, p. 325.
21 Cf. Yves THORAVAL, op.cit., p. 49.

2 Acest mare ganditor musulman, ai cirui egali au fost doar Al-Farabi si Avicenna, intelege s participe la
efortul de a aprofunda Islamul — care nu poseda nici o autoritate suprema in materie de doctrind —, consacrand
opera sa filosofica incercarii de a defini raporturile dintre filosofie si revelatia coranicd. Averroes considera ca,
intrucat Coranul este infailibil, filosoful trebuie sa militeze pentru unitatea Adevarului, recurgand la interpretare
ca mijloc de a Impaca ratiunea cu revelatia, egale ca izvor al adevarului si pornind de la teoria logica a lui
Aristotel si de la propria sa apreciere a validitatii metodelor teologice. Cf. Yves THORAVAL, op.Cit., p. 47.
8 Opera lui Ibn Rushd sau Averroes a fost considerabila, cuprinzand probleme de filosofie, teologie, drept,
astronomie, filologie si medicind. Numarul total al lucrarilor sale depaseste cifra de 90. Dar in lumea islamica,
scrierile sale nu s-au bucurat de succes, ba mai mult, ele au fost urmarite si distruse cu fanatism. Cei care au
aparat scrierile lui Averroes impotriva acestor atacuri si le-au transmis lumii filosofice latine au fost mai ales
filosofii evrei. Prin interesul pe care acestia I-au aratat fatd de opera sa, traducand-o in ebraica si latina, ei au
facut ca Averroes sa devina cel mai mare promotor al gandirii scolastice orientale. G. QUADRI, La philosophie
arabe dans I’Europe médiévale, Paris, 1960, pp. 200-201, apud Remus Rus, op. cit., pp. 283-284.
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filosofilor) si Cartea dezvaluirii. In prima din cele doud opere ale sale originale, Averroes
argumenteazd (dupd metoda aristotelica) existenta unei Fiinte necesare necauzate, aplicand
seria cauzala esentiald si contingenta lumii create. In ce priveste cauzalitatea cauzei necesare
ultime, Averroes afirma: ,nu poate exista o serie infinitd de cauze necesare cauzate®.?
Concluzia lui Ibn Rushd este fara echivoc: ,,seria trebuie sa sfarseasca cu o cauza necesara
necauzatd, care este fiinta necesara®. Prin acest argument se deceleaza modul in care intelege
filosoful arab sa foloseasca filosofia aristotelica, pe de o parte, dar si dovada originalitatii sale
fatd de Aristotel si fatd de predecesorii sdi islamici, Al-Farabi si Avicenna, pe de alta parte.
Importanta argumentului trece insa dincolo de granitele gandirii lui Ibn Rushd, caci
postulatul fiintei posibile si necesare va sta la baza argumentului cosmologic tomist pentru
existenta lui Dumnezeu.”

Opera lui Averroes, pe larg comentata si criticata, a jucat un rol considerabil in istoria
gandirii medievale crestine si ebraice pana in timpul Renasterii italiene. S-a putut vorbi chiar
de un ,,averroism latin“, rol bazat totusi pe o neintelegere, caci s-a vazut in el un fel de ,,liber
ganditor®. Printre mostenitorii sdi critici se numdra Maimonide, marele sdu contemporan
evreu din Andaluzia, precum si Siger de Brabant, Levi ben Gerson, Albert cel Mare si Toma
d’Aquino. Cel pe care Europa I-a poreclit ,,marele comentator (al lui Aristotel) a fost
probabil, dupa Juan Vernet, ,,s(;paniolul care a lasat amprenta cea mai puternica din toatd
istoria asupra gandirii umane”.?

Acestea reprezinta doar o parte din contributiile exceptionale ale civilizatiei sau
spiritului islamic la dezvoltarea umanismului european. Transmiterea mostenirii intelectuale
musulmane in Occident nu a incetat timp de multe secole: prin Bizant, traducerile din greaca
in limba latind au continuat sa fie raspandite in secolele XII-XIII. Prin intermediul Spaniei,
gratie traducerilor in araba (la randul lor traduse in latind si ebraicd), savantii europeni din
Evu Mediu si din Renastere redescoperda nu numai operele antice importante, ci incd mai
mult, progresele stiintelor si filosofiei musulmane. Dintre acestea, unele texte arabe
stimuleaza progresul stiintific in Europa, iar unele opere sunt inca studiate in epoca moderna.
Spania musulmana a jucat, asadar, rolul unui adevarat izvor pentru Europa scrutitoare in cele
ale spiritului si mintii. Operele savantilor musulmani spanioli din secolul al Xll-lea se
difuzeaza masiv in Europa. Astfel, lucrarile astronomice ale andaluzului Al-Zarqgali asupra
formei modificate a astrolabului, instrument al carui inventator este, si cele ale lui Jabir Al-
Ishbili (,,sevillanul®), intre care un important tratat de trigonometrie, sunt traduse in latina.
Sistemul cosmogonic al lui Al-Bitruji (m. 1204) este apoi tradus in latind, apoi in ebraica.
Aceastd privire succintd — care lasd de o parte influentele literare ale islamului asupra
literaturilor europene — nu ofera decat un reflex al mediului intelectual fecund al Andaluziei,
cu cele trei culturi: musulmana, evreiasca si crestiné.27 Multumita remarcabilului avant al
traducerilor in Spania, nu numai o mare parte a stiintei musulmane — aflata timp de secole in
avans fatd de cea a europenilor — este transmisa in Europa, dar si un numdr de manuscrise

# AVERROES, Tahafut al-Tahafut (The Incoherence of the Incoherence), translated from the Arabic with
Introduction and Notes by Simon van den Bergh, UNESCO Collection of Great Works, University Press,
Oxford, 1954, vol. I, p. 109, apud Remus Rus, op. cit., pp. 292-293. In aceasti ordine de idei, el sustine ca,
intrucét intr-o serie infinita esentiald nu existd cauza, membrii unei astfel de serii nu pot fi cauzati si, in aceasta
situatie, cauzele necesare cauzate nu ar fi cauzate, ceea ce este o contradictie. ,,Necauzat* inseamna ori sa fie
existent prin sine (per se), ori dependent de un regres cauzal infinit. in ambele cazuri — conchide el — este vorba
de Fiinta necesard necauzata. Ibidem, p. 293.

2 |bidem, p. 294. Vezi si: W.L. CRAIG, The Cosmological Argument from Plato to Leibnitz, Londra, 1980.

% Apud Yves THORAVAL, op. cit., p. 48.

" Ibidem, pp. 233-234.
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grecesti si arabe importante, disparute sau distruse de atunci, ne-au parvenit astfel doar in
versiunea lor latina sau ebraica.

De aceea, in contrast evident cu starea actuald a Islamului, chiar unii adepti ai acestei
religii considera un fapt nefericit acela care s-a petrecut cu musulmanii ultimelor doua secole
care, din cauza inchiderii usilor «gandirii independente» (idjtihad), au cauzat forme de
inchistare a religiei lor, in timp ce Europa a marsdluit pe aceeasi cérare pe care stramosii
musulmanilor striluciserd anterior.?® Conceptul de idjtihad este unul atat de relevant in
contextul evolutiei (regresive) cugetarii islamice din ultimele doua secole, caci el desemneaza
»efortul“ de interpretare personala a legii musulmane (Sari’a), in mod obisnuit opus supunerii
fara rezerva fata de traditie (taglid). Disputa dintre taqlid si idjtihdad anima istoria figh-ului
musulman (jurisprudenta, stiinta dreptului religios al Islamului), fiind unul din punctele
fierbinti ale acesteia.?

Dezacordul dintre filosofie si teologie pe care il manifestau totusi cei mai multi
oficiali musulmani (incepand cu marele lor teolog Al-Ghazali) a facut ca filosofia sa intre
intr-un con de umbra, ce a dus treptat la intrarea in evanescentd a marelui spirit de gandire
musulman. Filosofia va muri ca stiintd musulmana, si aceasta inca 1nainte de a se incheia
secolul al Xll-lea. Din acest moment Occidentul preia torta,*® pe care n-o va mai ceda pana
astazi, sdpand intre el si civilizatia musulmana un abis aproape insurmontabil.

2. ISLAMUL ASTAZI. PREMISE ALE UNUI DIALOG INTERRELIGIOS

Incepand cu secolul al XIII-lea este foarte clar ¢a Islamul si-a pierdut pozitia de lider
cultural in Europa. Dar pierderea de viteza in ce-1 priveste nu a inceput decat o datd cu
secolul al XVIll-lea, ceea ce la scara lenta a civilizatiilor, inseamna in urma cu foarte putin
timp. Soarta lui este cea a numeroaselor natiuni, numite astdzi subdezvoltate intrucat au ratat
Revolutia industriald, prima revolutie capabila sa facad lumea sd progreseze cu viteza
fantastica a masinii. Acest insucces evident nu a determinat moartea Islamului ca civilizatie.
El a ramas doar in urma Europei cu o intarziere materiala de doud secole, dar, din pacate
pentru el, cele mai fulminante pe care le-a cunoscut avéntul stiinific european.™

Pe de altd parte, faptul ca Islamul a fost luat mai putin in seama in campul de
cercetare al stiintei europene se datoreaza nu numai tendintei antropologilor, sociologilor,
istoricilor religiei de a se apleca mai degraba asupra societdtilor primitive — cat mai
indepartate in spatiu sau timp —, ci si nesincronizdrii cercetdrilor islamului cu epistemele
epocii: ,,locurile comune® pe care le difuzeaza textele lor sunt, Tn bund masura, tributare
exegezei islamice clasice. Existd un tip de cercetare, de intelegere a fenomenului religios,
specific timpului nostru si pe care nu-l pot nlocui in nici un fel lucrarile de propaganda
religioasd. Pornind de la importanta unanim acceptatd a Coranului pentru lumea islamica,

% Rafiq ZAKARIA, 0p. cit., p. 204. Acelasi distins jurnalist si analist politic musulman din India adauga:
dingura trasaturd salvatoare a fost aceea ca Allah, Dumnezeu-ul Islamului, a rimas neatins de curentele si
contracurentele agresiunii intelectuale ale Occidentului; nici existenta lui Dumnezeu, si nici unitatea Lui nu au
fost serios provocate de nici un savant musulman si chiar dacad au fost cativa care au facut-o, ei nu au castigat
adepti. Ibidem.

2 André MIQUEL, Islamul si civilizatia sa. Din secolul al VII-lea pdnd in secolul al XX-lea, vol. II, trad. de
Gloria Ceacalopol si Radu Florescu, Edit. Meridiane, Bucuresti, 1994, p. 302.

% Fernand BRAUDEL, Gramatica civilizatiilor, vol. 1, p. 121. Sfarsitul secolului al XIII-lea marcheaza sfarsitul
traducerilor, chiar dacd se continud cele in latind pana in secolul al XVI-lea, caci invatdmantul universitar se
organizeaza — la Bologna, Oxford, Paris, Montpellier — intr-o Europa care si-a luat ce-i era necesar din marele
patrimoniu al lumii musulmane, incremenita de atunci.

*! Ibidem, p. 105.
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unii musulmani (mai ales nearabi) cred ca singura modalitate posibila de cunoastere
,obiectiva“ a islamului este lectura unei ,bune“ traduceri a cartii revelatiei Profetului.
Aceasta solutie incumba insd anumite echivocuri si capcane. lar primul obstacol,
inconturnabil, rezidd in dificultatea intelegerii Coranului, dat fiind caracterul limbajului
acestuia, ca si modul de constituire a textului sau. Astfel, limbajul reda o structurd mitica,
este Incdrcat de simboluri, greu accesibil, dacd nu opac, chiar pentru musulmanii din primele
secole ale Islamului. Limba propriu-zisd nu este cea utilizatad in viata de fiecare zi nici de
arabii de astdzi, dar nici de cei din primele secole de dupd Hegira, de aceea interferente ale
dialectului vorbit pot crea chiar si pentru arabi confuzii, deloc insignificante. Pe de alta parte,
insdsi ideea de traducere a Coranului nu este agreatd de Islamul ortodox nu fara justificare,
intrucat orice traducere, oricat de ,,buna“ ar fi, reda textul servindu-se de comentariu sau
altul, care il descifreaza intr-un fel sau altul.*

In orice caz, cunoasterea mai deplin a Islamului — dupa aproape o suti cincizeci de
ani de cercetare — a indepartat grave rastalmaciri si a inlesnit o mai exacta formulare a
temelor unui dialog viu intre acesta si Crestinism (si chiar Tudaism). S-au modificat, pe de
alta parte, mai ales — cel putin din partea crestind — atitudinea si dispozitia. Astdzi multi
crestini aratad intelegere si apreciere fatd de tezaurul spiritual pe care musulmanii I-au péstrat.
La inceputul mileniului al Ill-lea vedem Islamul ca pe un sistem de idei si principii ce
influenteaza destinele a sute de milioane de oameni, alaturi de care crestinii sunt chemati sa
vietuiasca si sa colaboreze (nu doar pentru gasirea unui modus vivendi) in aceasta lume, care
trebuie sa-si gaseasca unitatea dacd doreste sd-si salveze icos-ul.*®* De aceea trebuie sd
raspundem noilor provocari ale timpului nostru, reflectind impreuna la noile semne, la noile
probleme spinoase ale vremurilor noastre.

In epoca actuald, in care a inceput si prinda contur dialogul interreligios, partea
crestind este reprezentatd de membrii apartindnd unor Biserici diferite. Trebuie spus insa ca
participarea activd a crestinilor ortodocsi la acest dialog cu musulmanii prezintd
particularitati distincte. Aceste particularitati sunt evidente, si ele 1si au originea in traditia si
mostenirea culturala a crestinilor din Rasarit, care i-a adus mult mai aproape de lumea
musulmana, cu care au convietuit atatea secole. Aici, in ciuda profundelor diferente teologice
si a dramaticelor ciocniri din trecut, ne miscdm in multe privinte pe un teren cultural comun.
Iar acest lucru este reliefat si de excelentul cunoscator al Islamului din interior, dar in calitate
de crestin, Arhiepiscopul Anastasios al Albaniei, care afirma transant: ,,Dintre toate religiile
active, islamul se afla mai aproape, atat spiritual cat si geografic de Crestinismul ortodox...O
mai esentiald intelegere reciprocd a bogdtiei spirituale a celor doud lumi este o datorie
reciprocd — plina de speran;a?l“.34

In pofida acestor punti spirituale si culturale intre Crestinism si Islam, nu trebuie sa
vedem lucrurile prea romantic. Dialogul presupune ca ambele parti doresc relafia si cautarea.
Aceastd pozitie a fost, din pacate, cultivatd pand astdzi mai mult in lumea crestind. Nu am
putea spune acelasi lucru si despre cea musulmand; cu foarte putin exceptii, in lumea
musulmani nu este prezenti o disponibilitate analogi. In paralel avem suficiente exemple ale
unei noi exaltdri a fundamentalismului (din partea adeptilor ,,epurdrii islamice®) si de

32 cf. Nadia ANGHELESCU, Introducere in Islam, pp. 138-139.

¥ Anastasios YANNOULATOS, Ortodoxia si problemele lumii contemporane, trad. de Gabriel Mandrila si Pr.
prof. dr. Constantin Coman, Edit. Bizantina, Bucuresti, 2004, pp. 140-141.

* Anastasios YANNOULATOS, ‘Toddu. Opnoxeioloyihi émoxémnoic (Islamul. Analizi din prisma Istoriei
religiilor), Edit. Poreuthentes, ed. a IV-a, Atena, 1985, apud Idem, Ortodoxia si problemele Ilumii
contemporane, p. 144,
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intoleranta (de exemplu, in Iran, Libia, Irak, Turcia, Algeria, Pakistan). Stricto sensu, in loc
sd vorbim despre un dialog al Crestinismului cu Islamul, este mai corect sa vorbim despre
dialogul unor crestini cu pufini musulmani.

Acest dialog poate, desigur, sd contribuie la depasirea neintelegerilor si
rastalmacirilor seculare. Dar, in cele din urma este firesc sa se ajunga la limite in care cele
doua religii difera radical. Si astfel de diferente structurale evidente se intdlnesc in ceea ce
priveste dogmele supreme ale crestinismului: credinta in taina Sfintei Treimi §i in taina
intruparii Cuvantului, a dumnezeirii lui lisus Hristos. Musulmanii, asa cum se stie, il respecta
pe lisus ca mare profet, iInsd neagd Crucea si mai mult decat orice, insemndtatea ei
soteriologica pentru umanitate.

Astfel, desi cele doud mari religii sunt in acord in privinta unui stadiu initial al
experientei religioase, musulmanii raman, totusi, la acest prim nivel, refuzand sa avanseze si
sd accepte ceea ce constituie cea mai profundd experientd crestina: trairea comuniunii lui
Dumnezeu cu omul in Hristos prin Duhul Sfdnt. Aici dialogul nu poate sa faca nimic mai
mult decat sa niveleze asperitatile si mai ales sa corecteze ,,caricaturile pe care polemica
populard fanaticd le-a creat la adresa acestor experiente, contribuind la curatirea
reprezentdrilor si la o mai fideld descriere a trdirilor religioase respec‘[ive.35 La sfarsit va
ramane distinctia clara si libertatea optiunii.
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