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Dragi prieteni,

ICOANA CREDINTEI, REVISTA INTERNATIONALA DE CERCETARE
STIINTIFICA INTERDISCIPLINARA (IFIJISR), permite accesul liber
tuturorcititorilor si promoveaza cercetarea stiintifica 1n diverse
domenii.

ICOANA CREDINTEI, REVISTA INTERNATIONALA DE CERCETARE
STIINTIFICA INTERDISCIPLINARA a fost infiintatd pentru a publica
articole originale de mare calitate, cu specific religios, la care pot
participa cercetatori, indiferent de domeniul lor de specializare.

ICOANA CREDINTEI, REVISTA INTERNATIONALA DE CERCETARE
STIINTIFICA INTERDISCIPLINARA, prin nvdtdtura transmisd urmareste
sarestaureze unitatea pierduta de postmodernism, si sa afirme in
acelasitimp valorile credintei si spiritualitatii.

Acest Jurnal cerceteaza interconexiunile vitale dintre etica si
credinta, privite interdisciplinar.

Temele diverse abordate de IFIJISR privesc : Viitorul Cercetarii
Interdisciplinare; Economia politica crestina; Unitatea dintre
Religie,Arte si Stiinte; Implicarea religioasa in lumea postmodernag;
Familia; Lumea in secolul XXI; Probleme de Filosofie; Etica si Credinta;
Societatea civila si religia in Mileniul Ill; Spre o cultura a vietii; Stiinta si
Religie: Spre o Societate libera; Globalizarea si insuficientele sale;
Crestinismul si Democratia; si multe altele.

Revista este deschisa gratuit tuturor iar prin rezultatele cercetarii
stiintifice contribuie la un proces educational continuu Tn societatea
contemporana.

Orice aport din partea dumneavoastra va avea un impact imediat
asupra calitatii IFIJISR si va asigura continuitatea revistei noastre!

Va multumim anticipat pentru sprijinul dumneavoastra!

Redactia
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HOLY TRINITY. SUMMARY OF DOGMATIC THEOLOGY
SFANTA TREIME. SINTEZA DE TEOLOGIE DOGMATICA
Dr. Bugiulescu Marin
Abstract: Our Lord, Jesus Christ, incarnated in human body, taking on our human nature - ,, and
He made Himself nothing by taking the very nature of a servant, being made in human likeness”
(Philippians 2:7), existed in order to raise us from the sin of perdition and to give us again the
possibility to enter His eternal and blissful Kingdom of the holy light and of eternal bliss. Thus,
God’s knowledge is objective and certain because it comes from God; you can achieve it through
faith and by experiencing it through ascesis and love: ,,this is eternal life: that they know You,
the only true God, and Jesus Christ, whom You have sent” (John 17:3).
Keywords: God,Jesus Christ,incarnated,experiencing

Autor: Dr. theol. Bugiulescu Marin, Scientific Researcher,Multidisciplinary Science and
Technology Research Institute “Dumitru Staniloae” Scientific and Interdisciplinary

Research Center “Valahia” University, Targoviste

INTRODUCERE

Taina Sfintei Treimi e cea mai mare din toate tainele acestei lumii, e mai presus de firea
omului. $i totusi, ,,taina cea din veac ascunsa” a fost descoperitd o data cu coborarea lui Hristos
si mai ales , cu coborarea , la Cincizecime, a Sfantului Duh.

Dumnezeu ca iubire absoluta ( I Ioan. 4,8) , ,, Cel care numai pentru bundtate a adus
toata zidirea cea mai presus de lume si cea din lume din nefiintd in fiintd, Cel ce pe toate le-a
impodobit si le-a stralucit cu lumina soarelui si poarta grija de ele, Cel ce ne-a zidit pe noi,
oamenii, dupd chipul si spre asemdnarea Sa, Cel care a izbdvit lumea de inseldciune cu
bunavointa Tatdlui, cu lucrarea Cuvantului si cu venirea Sfantului Duh” , precum spun mai
vechile rugaciuni ale Sfintilor Parinti, acest ,,Adanc de milostivire nemarginit si noian de iubire
nepovestit”, Se descopera ,, in mai multe randuri si multe chipuri” ( Evr. 1,1 ), marturisindu-Se
ca Treime atdt pe cale naturald —Facere si Pronie - , cat si pe cale supranaturalda —Istoria
mantuirii, adresdndu-se tuturor deopotriva ca Cel ce ,,vrea ca toti oamenii sa se mantuiasca si sa

vina la cunostinta adevarului” ( I Tim. 2,4)
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1. Definirea dogmei Sfintei Treimi

Din Revelatie, mai ales din cea supranaturala, stim ca Dumnezeu nu e o forta
impersonald, potrivit conceptiilor din unele religii asiatice, si nici monopersonald, asa cum il
percep musulmanii, ci e o Fiinta intreit personala sau o Fiinta in trei Persoane.

2. Descoperirea dogmei Sfintei Treimi in Vechiul Testament

Taina Sfintei Treimi se afla indicata in linii generale in Vechiul Testament, urmand ca
Revelatia deplind sa se facd in Noul Testament. Sfintii Parinti afirmd ca descoperirea acestei
taine nu s-a facut clar in Vechiul Testament pentru ca evreii, care erau inconjurati de popoare
politeiste, s-ar fi abatut usor de la monoteism la politeism daca li s-ar fi revelat cd in Dumnezeu
sunt trei Persoane. Aceasta i-ar fi putut determina sa creada ca sunt trei Dumnezei.

Totusi, chiar daca nu precis, Sfanta Treime se afla prezenta si in Vechiul Testament :

1) Facere 1,26: ,, Si a zis Dumnezeu : Sa facem om dupa chipul si asemanarea Noastra”.

2) Facere 3,22 : ,,Si a zis. Domnul Dumnezeu ; latd Adam s-a facut ca unul dintre Noi,
cunoscand binele si rdul”. Din context rezultd cd cei ce vorbesc sunt egali dupd fiinta, ca
Dumnezeu vorbeste cu cineva cu care impreuna facea toate si se adresa Persoanelor divine si nu
ingerilor .

3) [saia 6,3 ; In intreita repetare de catre Serafimi a cuvantului ,,Sfant” , Sfintii Parinti vad
indicat numarul Persoanelor Treimice , iar in singularul ,,Savaot” , unitatea Fiintei divine :”
Sfant, Sfant, Sfant, ¢ Domnul Savaot™.

4) Facere 18, 1-19: se descrie teofania de la stejarul Mamvri , unde Avraam vede trei
barbati carora li se adreseaza 1nsa, ca si unuia singur, aratand tripersonalitatea lui Dumnezeu si
unitatea Fiintei Lui.

3. Descoperirea dogmei Sfintei Treimi in Noul Testament.

Prefiguratd in Vechiul Testament, Sfinta Treime se descoperd in toata plinatatea ei in
Noul Tesrament :

1)Matei. 28,19: ,, Drept aceea , mergand, invatati toate neamurile botezandu-le in numele
Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh.....” , text care demonstreaza trinitatea Persoanelor si
unitatea fiintiala .

2) Luca 1, 35 :” Duhul Sfant se va pogora peste tine si puterea Celui Preanalt te va umbri

; pentru aceea si Sfantul care se va naste din Tine Fiul lui Dumnezeu se va chema” , text care
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aratd existenta a trei Persoane reale si deosebite : Cel Preinalt , Sfantul , Care e Fiul lui
Dumnezeu , si Duhul Sfant.

3) Matei 3, 16-17: textul de la botezul Domnului : Fiul se boteaza , Tatal graieste din cer,
Duhul Sfant Se pogoara nn chip de porumbel .

4) Ioan 10, 30 :” Iar Eu si Tatal Una suntem”.

5) lIoan10, 38:” Tatal e in Mine si Eu intru Tatal” , texte care arata unitatea de fiinta , de
atribute si de activitate .

4. Formularea dogmei Sfintei Treimi

Dumnezeu ,este cel ce este”(6 @v), pentru ca este o Fiinta Persoand, si existenta Lui
nu depinde de nimic, nici macar de Fiinfa sau Natura Sa, cdci nu Fiinta sau Natura Sa face
obligatorie existenta Sa. Vointa si libertatea absoluta a Lui se realizeaza ca iubire si comuniune
treimica:,,Dumnezeu este iubire” (I loan 4,16), astfel sensul dumnezeiesc al Existentei divine

este de ,,A FI IUBIRE”: ,ceea ce se constituic in Existenta sa personala , in Treimea

ipostasurilor Personale , care fac ca dumnezeiescul,,A FI”, Natura sau Fiinta dumnezeiasca, sa

. - . . . o . . . l
fie viata de iubire, adica liber de orice necesitate...”

Pentru a intelege corect modul de ,,A FI “ al lui Dumnezeu, cici Dumnezeu este:
»2

,...Ireimea in unime si unimea in Treime...’

SUBSTANTA, ESENTA, NATURA, OUSIA, HYPOSTAS, PROSOPON, PERSOANA, si de

, trebuiau explicate clar  notiuni ca:

asemenea distinctia radicala intre asemdnare si consubstantialitate intre  homoousios §i
homoiusios, asa filosofia antica.

Invatatura despre Sfanta Treime n-a rimas consemnata doar in Sfinta Scriptura, ci ea a
patruns in constiinta bisericii, fiind fixata definitiv la Sinodul I si IT ecumenice ( NIceea 325 si
Constantinopol -381); in timpul acestor douda mari sinoade Ecumenice, mari teologi ai acelei
perioade au stabilit terminologia trinitard, spunand ca Dumnezeu e o Fiinta in trei Ipostasuri .
Sensul acestei formule e acela ca fiinta sau esenta divina reprezintda fondul comun sau existenta
comuna a celor trei Persoane, iar temenul de Persoana sau Ipostas reprezintd ceea ce le
diferentiaza , ceea ce e propriu fiecarei Persoane si ceea ce e incomunicabil.

Precizarea terminologiei trinitare pune in evidentd fundamentul ontologic al persoanei,

astfel termenii : ousia, esentd, fiinga, indica fondul naturii comune a mai multor indivizi, de

! Christos Yannaras - Abecedar al credingei, trad, Preot Dr. C-tin Coman, edit. Bizantini, Buc. 1996, pg.78
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aceeasi specie, ceea ce face ca un lucru sa fie el 1 si nu altceva, sau o realitate cu existenta in
sine, caci nu exista o esentd sau fiintd abstracta, decat existentd in anumiti indivizi de aceeasi
specie. La Aristotel esenta fiind cugetatd si abstract. El foloseste termenul de ,,fiintd” ( 6bcid )
atat in sensul de fiintd ce subzista ca individ, cat si in sensul de fiintd comuna ce se observa 1n
mai multi indivizi;(mpowti ovsid ) sau fiintd concreta, pentru primul sens ( fiintd pima ), si
termenul de fiintd a doua(deviepa 6void ), pentru al doilea sens. Insa , aceasta conceptie da
posibilitatea de a se confunda fiinta cu ipostasul, sau cu subzistenta ei individuala atunci cand nu
se precizeaza clar care sens se foloseste. Daca Sfintii Parinti ar fi aplicat la Sfanta Treime
cuvantul ousia , esenta, fiinta, ca,fiintd individuala existand concret, ar fi ajuns la triteism,
invatand ca existenta individuala este existenta lui Dumnezeu, atunci exista trei Dumnezei si nu
unul. Daca ar fi luat termenul ousia in inteles de esenta sau fiinta abstracta, ar fi trebuit sa
accepte ca cele trei persoane participa la esenta divind sau numai partial, ca indivizii aceleiasi
specii si in acest caz esenta divind s-ar fi impartit intre persoane; sau complet, in sensul ca o
persoanad ar avea esenta divind intreaga, excluzand pe celelalte, si atunci n-ar mai avea toate
persoanele fiinta in comun. Sfintii parinti, analizand toate aceste consecinte, au respins
triteismul, Tnvatand ca cele trei persoane au aceeasi fiintd divina intreaga si deodata si de aceea
este un singur Dumnezeu si nu trei.

Stantul Vasile cel Mare, alaturi de Sfantul Grigore de Nazianz si Grigore de Nyssa,
au aratat realitatea subzistentd si eternd a persoanelor, demonstrand ca fiinta nu e mai veche
decat persoanele si fard indoiald nici persoanele nu exista mai inainte de fiinta, pentru ca fiinta
nu poate exista decit in persoand, iar persoana este modul de a subzista al fiintei. In Sfanta
Treime fiecare persoana e purtdtoarea intregii fiinte in comun cu celelalte doua i nu fiecare
purtatoare separatd a unei parti : ,, cand spun o singura fiinta sa nu intelegi doua parti dintr-un
intreg , ci sa Intelegi cd dintru inceput Fiul existd cu Tatal , si nu ca tatal si Fiul isi au fiinta lor
dintr-o fiinta superioard . Nu numim ipostasele Tatalui si Fiului surori , ci marturisim pe Tatal si
pe Fiul . Este o identitate de fiinta, pentru ca Fiul este din Tatal ... ci in timp ce Tatal ramane
desavarsit , Fiul straluceste desavarsit L3 prin aceasta teologia trinitarda a capatat un caracter

personal . Dumnezeu cel unul si tripersonal fiind astfel principiu si cauza tuturor, inaintea

2 Sfantul loan Scararu, Scara Raiului , XXV 14, trad. Pr. Prof. D. Staniloae, in Filocalia Rom. Vol. IX, IB.M.,
Bucuresti 1980, pg.302

3 Sfantul Vasile cel Mare , omi XXXIV, trad. Pr. Prof. D. Feciorul in P.S.B. nr. 17 edit . .B.M. Bucuresti 1986,pg.
532 - 593
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persoanelor Treimice , neexistand nimic altceva , ele fiind vesnice , dar ele nu sunt goale de
fiinta , ci ele exista etern : una prin parintime - Nendscut — Dumnezeu Tatal, altul prin fiime
Dumnezeu Fiul nascut mai inainte de veci si altul purces Dumnezeu Duhul Sfant ,,... daca
fiinta Tatdlui este nenasterea, iar fiinta Fiului este nasterea , nu se introduc doud principii in
Fiinta cea una ..., cd unde este un singur principiu , este unul cel din care rezulta ceva; si unde
este un singur originar este una si imaginea ; astfel principiu unitatii nu se vatama deloc . Pentru
ca Fiul , existand prin nastere din Tatal si intiparind in El prin Fire pe Tatél , ca imagine a Lui ,
este Intru totul asemenea cu Tatdl . Cel care priveste tabloul Imparatului in piata spune ca cel din
tablou este Tmparatul dar nu sustine ca sunt doi imparati .. A
In ce priveste fiinta si deosebirea ei de ipostas, Sfantul Vasile cel Mare zice : ,,
Sustinem asadar urmatorul lucru : ceea ce-i specificat intr-un chip propriu e aratat prin cuvantul
ipostas . Intr-adeviar , cand spui Om ifi intrd in ureche — prin specificarea nedefinitd a acestui
cuvant — o idee cam imprastiata , astfel incat daca natura e indicata cu ajutorul acestei numiri
ceea ce se subintelege si care-i indicat propriu-zis prin numele sau nu-i specificat . Dimpotriva,
cand spui Pavel , atunci arati tocmai fiinta indicata prin acest nume .Acesta-i ipostasul : nu
notiunea nedefinitd a substantei , care nu gaseste nici o stabilitate Tn urma comunitatii lucrului
specificat , ci acea notiune care delimiteaza si defineste ceea ce-1 comun si nehotarat intr-un
anume obiect determinat cu ajutorul insusirilor sale proprii ... Ousia este fondul naturii comune
mai multor indivizi de aceeasi specie de exemplu: omenitate , iar ipostasul este individul
subzistent concret , Petru , Pavel , loan ... . Cand asadar , doi oameni , sau mai multi sunt luati
impreund , de pilda Pavel Silvan..., nu vom da o definitie speciala pentru Pavel , alta pentru
Silvan si alta pentru Timotei , ci termenii care ne vor ajuta sa identificam pe Pavel se vor potrivi
si pentru ceilalti , care o sunt intru ei de aceeasi fiinta ( dpoovcioil ) pentru ca sunt specificati
prin aceeasi definitie a substantei “ N
Simbolul Niceo-Cpolitanopolitan sintetizeaza in articolele sale invatatura si credinta in
Sfanta Treime. Marturii despre existenta credintei in Sfanta Treime, crestinismul are si inainte de
cele doud Sinoade ecumenice. O gasim prezenta in formula Botezului , in imnurile sau cantarile

bisericesti , cum ar fi Doxologia Mica , Lumina lina etc.

“Ibidem , omi XXXIV,4 ; pg. 593
> Idem, Coresondente, omi XXXVIII, 2 -3, trad. Pr. Prof. T. Bodogae, in P.S.B. 12, edit., |.B.M., Bucuresti 1998,
pg. 178
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De asemenea, marturiile martirilor sunt dovezi convingatoare din partea celor ce s-au
jertfit, reveland iubire Sfantei Treime.

Parintii Apostolici, apologetii si Sfintii Parinti au expus Invatatura Bisericii cu privire la
dogma Sfintei Treimi impotriva ereziilor de tot felul.

5. Distinctii si antinomii

Persoanele treimice se deosebesc prin ceea ce numim distinctii ipostatice :

Tatal-nenascut

Fiul-nascut

Duhul Sfant-purces.

Deosebirea dintre aceste distinctii au atribute ipostatice e greu de facut, fiind mai presus
de intelegerea umand, deoarece aceste distinctii se referd la relatiile interne ale Persoanelor
treimice.

In afara distinctiilor, Persoanelor treimice .

Se mai deosebesc si prin manifestarile lor iconomice, in lume, manifestari care se mai
numesc si predicate :

Tatal-creator

Fiul-méntuitor

Duhul Sfant-sfintitor.

Dogma Sfintei Treimi e un mare mister pentru mintea umana si de aceea nu pote fi
exprimata decat antinomic sau paradoxal. lata cateva exemple:

» desi fiecare Persoana e o existenta reald, nici una dintre ele nu are fiinta ei proprie, ci numai
Fiinta comuna a Dumnezeirii;

» desi toate Persoanele treimice sunt din vesnicie, deci nu a fost vreo vreme cand vreuna
dintre ele, sa nu fi existat, se spune totusi ca : Fiul e nidscut din Tatal; Duhul Sfant
purcede tot din Tatil, ceea ce ar presupune 0 anumita anterioritate a Tatalui.;

» Desi se spune ca Fiul e nascut din veci si Duhul purcede din veci se afirma ca:

Fiul se naste continuu.
Duhul purcede continuu.
Aceste antinomii dovedesc cd dogma Sfintei Treimi nu e o formulare irationald sau

antirationald, ci una suprarationala sau supralogica.

10
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6. Raporturile dintre Persoanele treimice

Relatiile treimice fundamentale se prezinta sub urmatoarea schema:
» Tatal il naste pe Fiul
» Fiul se naste din Tatal si-L trimite pe Duhul Sfant.

» Duhul Sfant purcede din Tatal si odihneste peste Fiul.

7. Perihoreza

Prin faptul ca stapanesc in comun Fiinta divind, Persoanele treimice se intrepatrund una
pe alta, farad sa-si piarda identitatea proprie.

Astfel perihoreza e un model de existentd a persoanelor divine, prin care se exprima atat
unitatea, cat si trinitatea Dumnezeirii. Unitatea prin aceea ca Tatal , Fiul si Duhul Sfant au
aceeasi fiinta divina , ca fiinta lor e unica si identica, trinitatea rezultdnd din faptul ca unica fiinta
divina exista 1n trei Persoane. Aceastd unica fiinta divind nu e insd nici Tmpartita, nici nu se
repeta , ci e o unitate deplind , de aceea exista un singur Dumnezeu. Dacd una din ele ar fi alaturi
sau in afara celorlalte doua, ca si oamenii, ar insemna ca exista trei dumnezei.

In Sfanta Scriptura gasim marturisita ideea de perihoreza:

Dloan 14, 10:” Nu crezi tu ca Eu in Tatal sunt si Tatdl Meu e intru Mine ?”’sau
2)loan 10, 38:’Tatal e intru Mine si Eu intru E1”.

8. Apropierea

Apropierea reprezinta modul specific in care sunt atribuite Persoanelor treimice lucrarile
lor externe sau iconomice, desi toate lucrarile savarsite in planul economic sa ad extra sunt
comune celor trei Persoane , fiecareia fiindu-i atribuita , prin apropiere , o anumita lucrare sau
insusire .Scopul apropierilor e de a caracteriza pentru noi cat mai clar Persoanele treimice, de a le
intelege cat mai bine. Dar ceea ce se atribuie sau se apropiaza cu excluderea celorlalte doua ;
insusirea ce se apropiaza unei persoane tinand de fiinta nu inceteaza sa aparfind si celorlalte
doua.

9. Filioque si combaterea lui

Adaosul filioque a fost proclamat din oportunism la doua consilii din Apus .

I. Mai intai la Consiliul de la Toledo -589 cu intentia de a-i trage pe vizigoti la ortodoxie, cand
episcopii spanioli, crezand ca daca vor hotara ca Duhul Sfant purcede si de la Fiul si vor ridica
astfel demnitatea Fiului la rangul de Persoana asemenea lui Dumnezeu- Tatal , vizigotii vor

parasi arianismul .

11
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Il. A urmat apoi Consiliul de la Achen -809 voind sa desprinda Imperiul de Apus de cel de
Risarit, regele Carol cel Mare a obligat consiliul sa ratifice adaosul, contrar vointei papei. In
felul acesta, regele a produs o rupturd religioasa majord intre Apus si Rasdrit , cu consecinte
politice pe masura . Ratificarea adaosului Filioque a dus in cele din urma la marea ruptura din
1054.

Tn favoarea acestui adaos, romano-catolicii aduc urmitoarele argumente biblice :

1) Ei combina versetul de la Ioan 10, 30:” Eu si Tu Una suntem ,, cu versetul de la loan
15, 26:” Cand va veni Mangaietorul pe care Eu il voi trimite voua de la Tatal ...” , si trag
concluzia ci daca Tatal purcede pe Duhul, atunci si Fiul IL purcede de asemenea .

2) Ei combina versetul de la Ioan 16, 15 :” Toate cate are Tatal ale Mele sunt ; de aceea
am zis din al Meu ia si va vesteste voua” cu cel de la Ioan 20 , 22 :” Luati Duh Sfant”.

In ambele cazuri, catolicismul confunda atributul impersonal al Tatilui, acela de a fi
purcezator al Duhului cu o insusire fiintial . A purcede pe Duhul e o insusire ipostatica a Tatalui
si nu o Insusire fiintiala, adicd comuna Fiului . daca purcederea ar fi o insusire fiintiala , atunci ea
ar trebui sa apartind nu numai Fiului, ci si Duhului Sfant care ar purcede si de la Sine. De
asemenea romano-catolicii aduc si urmatoarele argumente patristice :

1) Ei invoca prezenta lui Filioque in Simbolul de credinta atanasian, afirmand ca acest
adaos e prezent numai in versiunea latind a Simbolului , nu si in cea greaca , ceea ce inseamna ca
e o inventia latina .

2)De asemenea, catolicismul mai invoca drept argument formula patristica: ,,Duhul Sfant
purcede de la Tatal prin Fiul”. Aceastd expresie, Prin Fiul, nu e identicd insd cu Din Fiul , ci
inseamna trimiterea temporard a Duhului in lume prin mijlocirea Fiului .

CONCLUZII

Mantuirea e extensia temporald a iubirii lui Dumnezeu -Tatal pentru Fiul Sau. Prin jertfa
si Invierea Sa, Hristos cuprinde in Sine intreaga umanitate i i transformd pe toti oamenii,
asemenea Siesi. Astfel, Fiul accepta sa se Coboare in trup si sa se rastigneascd pentru noi ca Fiu
al Tatdlui, adica din iubire nemasuratd pentru Tatal. Prin jertfa Sa, Fiul a vrut ca si noi sa fim fii
ai Tatdlui Sdu. Procesul de mantuire imlicd Tnsa, si pe Duhul Sfant, caci El e cel care ne da
puterea ca In rugaciune sa-L numim pe Dumnezeu Tatd.; El e Cel care striga din noi ,,Avva”,

adica ,,Parinte” .
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BASIS OF CONTEMPORARY DIALOGUE
BETWEEN SCIENCE AND FAITH
BAZELE CONTEMPORANE ALE DIALOGULUI
DINTRE STIINTA SI CREDINTA
Dr. Stoian Mihai Sebastian

Abstract: The discussion between science and religious belief has played a crucial role in the
development of both Western science and culture in the approximately 400 years since the birth
of modern science. During the modern period many philosophers have assumed that science is
incompatible with belief in God. This belief became more widespread among philosophers
during the first half of the twentieth century for reasons that included the epistemology of
positivism, the prestige accorded to scientists and their work, and an unfortunate inability to
distinguish between metaphysical and methodological naturalism.
Keywords:science, religious, culture, philosophers, epistemology, between
INTRODUCERE

Trebuie sa precizam de la bun inceput ca intre religie si stiinta nu exista opozitie, ci
distinctie. Stiinta lamureste multe din tainele lumii, dar initiativa ei este limitata pentru ca se
sprijina numai pe ratiune. Or, cunoasterea adevarata inseamna mult mai mult. Daca ratiunea nu
ar fi sprijinita de lucrarea Duhului Sfant, poarta spre Adevar ar ramane inchisa. Stiinta, ca sa
inainteze tot mai mult in eforturile ei, ar trebui sa dea ratunii ceea ce in teologie se numeste
caldura dragostei si lumina credintei. Pe temeiul acesta cladeste Biserica invataturile sale care se
adreseaza omului, dandu-i acestuia incredintarea ca prin iubire si credinta se poate inainta la
infinit in cunoasterea lui Dumnezeu si a creatiei Sale. In lumina acestui adevar, stiinta devine o
treapta importanta a cunoasterii, care il poate aduce pe omul vesnic cautator in apropierea
adevaratelor raspunsuri. Din acest punct, mintea omeneasca trebuie sa-si recunoasca neputinta si
sa se lase calauzita de lucrarea harului. Cercetand amanuntit tainele vietii, omul de stiinta gaseste
acelasi raspuns pe care credinciosul simplu il stie de la bun inceput: exista Dumnezeu!

INTRE RELIGIE SI STIINTA NU EXISTA OPOZITIE

Astazi, cu greu omul contemporan se mai poate smulge din determinismul legilor si

principiilor ce se impun pe masura ce evolueaza cunoasterea.
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Crestinismul cu adevarat elibereaza omul de sub robia legilor lumii de aici: cu credinta
intr-un Dumnezeu vesnic, transcendent lumii create din nimic, dupa chipul lui Hristos care a
transfigurat in EI omul si cosmosul.

In sens teologic, intelegem ca intre stiinta si religie exista un raport cel putin simbolic, care
asaza cercetarea intre elocventa unor legi imanente si inaltimea transcedentala a descoperirii
dumnezeiesti, cuprinsa in Scriptura si Traditia Bisericii.

Daca la temelia stiintei este asezata pornirea umanitatii spre a se desoperi pe sine si
materialitatea in care se manifesta, tainele adevaratei cunoasteri despre lume sunt revelate in
referatul Sfintei Scripturi, care spune: "Ziua zilei spune cuvant si noaptea noptii vesteste stiinta”
(Ps. 18, 2).

Biserica marturiseste si propovaduieste ca "numai la Dumnezeu sunt ascunse toate
visteriile intelepciunii si ale cunostintei™ (Coloseni 2,3), adica nepretuita comoara a cunoasterii,
iar cel ce cerceteaza si pune in valoare comoara aceasta este carturarul intelept: "De aceea orice
carturar cu invatatura despre Imparatia Cerurilor este asemenea unui om gospodar care scoate
din vistieria sa noi si vechi" (Matei 13, 52).

Dupa invatatura Bisericii, toate insusirile spiritului omenesc, ce se pot manifesta in
domeniul stiintific, toate facultatile umane creatoare de cultura sunt inspirate si calauzite de
puterea proniatoare a lui Dumnezeu. De aceea omul trebuie sa fie un nou Adam, dupa chipul
Mantuitorului, avand menirea de a fi colaboratorul si continuatorul creatiei, sublimand natura ce
i-a fost incredintata. Masura in care omul intelege sa colaboreze la creatie da sens si finalitate
operei sale.

Se poate afirma pe buna dreptate ca religiozitatea a constituit prima motivatie a cunoasterii
si primul izvor al culturii umane. Cultura se infatiseaza ca un fenomen unitar si organic in care
stiintele, gandirea, lucrarile se contopesc, fara a sterge trasaturile diferitelor stiluri: "Cultura
bizantina ca fenomen istoric - spunea Nichifor Crainic - infatiseaza unitatea distincta a stilului
ortodox, afirmat in toate ramurile de creatie ale spiritului rasaritean, de la cupola bisericilor
pana la miniaturile manuscriselor si pana la genul istoriografic”.

Biserica a cultivat de-a lungul timpului si a dat amploare diferitelor arte, arhitecturii,
muzicii, picturii... Ca nici o alta forma de cultura crestina, pictura bizantina este simbolul plastic,
de proportii al intregii revelatii date lumii prin Isus Hristos. Pictura bizantina zugraveste, mai

presus de documentul istoric, dogma Bisericii Ortodoxe. Se intelege din pictura bizantina ca
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Biserica noastra este un asezamant cosmic, spiritual, de pietate si cultura. Pe zidurile altarelor
noastre sunt uneori zugraviti Homer, Pitagora, Socrate, Plutarh, Platon, Aristotel, Filon, Sofocle.*
Prezenta acestor intelepti ai lumii vechi in pictura sacra a Bisericii noastre nu este o dovada de
ignoranta, ci arata limpede ca lumea pagana participa la nadejdea in venirea Mantuitorului.

In cultura pagana, indeosebi in literatura si filosofie, gasim multe idei morale care se
aproprie sensibil de invatatura crestina.

Prima incercare savanta de asimilare a culturii pagane in crestinism o face Clement
Alexandrinul care declara ca filosofia greaca joaca pentru antichitate rolul Vechiului Testament,
de "calauza catre Hristos".

Fericitul Augustin a deslusit in filosofia lui Platon ideea de Treime. De asemenea, Eusebiu
de Cezareea descoprea la Platon elemente ale doctrinei crestine. Justin Martirul si Filosoful
considera ca Logosul - Fiul lui Dumnezeu - S-a revelat in mod partial si filosofilor pagani, ca o
lumina asezata in ratiunea filosofica.

Invatatura profana a fost asimilata de toti marii cugetatori crestini ai Rasaritului. Prin
aceasta, se arata atitudinea Ortodoxiei fata de cultura veche. Sfantul Vasile cel Mare, in discursul
despre educatia tinerilor, spune ca orice lumina naturala a spiritului omenesc care confirma
adevarul, binele si frumosul - revelate de Biserica - poate fi socotita ca o lumina daruita de
Dumnezeu spre a lucra aupra fapturii Sale.

Din grija prea mare de a nu pune in pericol puritatea credintei, au aparut in lume unele
curente religioase care negau cultura profana. S-a spus chiar ca "filosofia nu este indispensabila
si ca un crestin, si fara filosofie, stie ca Dumnezeu este Creatorul lumii”. Dar Sfintii Parinti
precum Grigorie de Nazianz, Grigorie de Nyssa, Grigore Palama, Maxim Marturisitorul si loan
Damaschin au pus in valoare atat in latura gandirii mistice, cat si in cea a formularilor dogmatice
- influenta culturii filosofice.?

In Rasarit, ideea ca stiintele profane sunt auxiliarele necesare Teologiei era imbratisata de
scolile catehetice antiohiene si alexandrine. In "Hexaimeron", Sfantul Vasile cel Mare face apel
la stiintele naturale, la cosmologie, la antropologie si la gandirea aristotelica. Sfantul loan
Damaschin, in capitolele cosmologice si antropologice din "Dogmatica™ sa, utilizeaza toate
datele stiintelor profane ale timpului, de la psihologie si medicina, pana la geografie si

astonomie. Exemplele pot continua.
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Trebuie precizat ca teoriile stiintelor sunt aplicate in Teologie numai in plan omenesc,
avand un rol schematic si secundar.®

In Rasarit, Ortodoxia s-a dezvoltat intr-o neintrerupta continuitate a cugetarii. Pentru
Ortodoxie - cum spun Sfintii Parinti - "ratiunea omului e tronul lui Dumnezeu in suflet !".
Ortodoxia este suprema intelepciune a vietii de comuniune si nu are nevoie de justificari
rationale, caci se justifica prin singurul Adevar, acela al intruparii jertfei si al rascumpararii
savarsite in lisus Hristos.

Una din marile invinuiri ce se aduc catolicismului medieval este sangeroasa intoleranta cu
care acesta s-a opus progresului stiintific. Inchizitia a fost indreptata impotriva ereticilor -
hulitori ai dogmelor religioase - dar si impotriva ereticilor fata de o dogma pretins stiintifica.

Aparentul conflict dintre religie si stiinta, ale carui consecinte sunt incalculabile in cultura
moderna, nu erau in realitate decat conflictul dintre o invechita conceptie "stiintifica” despre
lume, din care catolicismul isi facuse dogma naturala, si noua conceptie creationista, intemeiata
pe datele observatiei si ale descoperirilor moderne. Aceste rezultate noi nu atingeau cu nimic
adevarurile de credinta, dar ele stirbeau aristotelismul imbratisat unilateral si exclusiv de Biserica
Catolica. Astazi, insa catolicismul are cu totul alta atitudine fata de progresul stiintei.

In secolul nostru, in ultimii 50 de ani, sub dictatul unei ideologii de clasa, oameni de stiinta
- mai mult sau mai putin competenti - au incercat sa compromita Biserica si adevarurile
Revelatiei dumnezeieisti, propunand diferite teorii potrivnice credintei in Dumnezeu si
formuland critici la adresa unora dintre minunile biblice. *

Marxismul si materialismul stiintific si istoric au contribuit in cea mai mare masura la
descrestinarea si ateizarea societatii si culturii moderne, atragand adepti din randul scriitorilor si
filosofilor, incitandu-i si incurajandu-i sa creeze falsa dogma a unei stiinte atotputernice, capabile
sa explice totul si sa inlocuiasca religia. Dar incercarea aceasta diabolica a dat gres, imboldul
eliberarii popoarelor de sub tirania comunista fiind tocmai credinta in Dumnezeu.

NUMEROSI SAVANTI - OAMENI RELIGIOSI

Ideea ca religia si stiinta se exclud, ca optand pentru una trebuie sa te impotrivesti
celeilalte, este anulata de realitatea care ne arata ca numerosi savanti au fost si sunt profund
religiosi. Cei mai multi dintre adevaratii cercetatori au inteles ca fara credinta in Dumnezeu nu se

poate dobandi adevarata cunoastere.
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In aceasta privinta, Antonin Emieu a scris o foarte interesanta carte despre "Contributia
credinciosilor la progresele stiintei din veacul XIX". In ea se demonstreaza ca marii initiatori in
matematica, astronomie, fizica, chimie, medicina si altele, adica in aproape toate stiintele exacte,
sunt - dupa propriile lor maturisiri - oameni credinciosi.”

Biserica romaneasca dintotdeauna a aparat limba si cultura nationala, a incurajat mereu
cercetarea si toate demersurile omului spre cunoastere. Cele mai bogate biblioteci s-au pastrat in
manastiri si in biserici, ca marturie a continuitatii neamului nostru in acest spatiu cultural est-
european si a dragostei poporului roman pentru stiinta.’

O importanta contributie la cercetarea stiintifica in domeniul vast si pasionant al Teologiei
au adus-o in vremurile noastre ierarhi si teologi romani de prestigiu precum Mitropolitul Antonie
Plamadeala, Mitropolitul Nestor Vornicescu, Mitropolitul Nicolae Corneanu, Arhiepiscopul
Bartolomeu Anania, Episcopul Emilian Birdas, Parintele vrednic de pomenire Dumitru Staniloae
si alti renumiti profesori de Teologie ortodoxa. Academia Romana are in sanul ei oameni ai
Bisericii, ierarhi si clerici care sporesc prestigiul culturii nationale. Studenti si doctoranzi din
partea Bisericii sunt trimisi anual in strainatate pentru specializare si pentru studii aprofundate.’

Exista un efort permanent al slujitorilor Bisericii de a adanci tainele cunoasterii si de a
studia necontenit. S-au infiintat de-a lungul vremii in Biserica diferite institutii de cultura care au
dobandit faima incontestabila intre institutiile profane - facultati de teologie, seminarii, scoli
teologice s.a. lar pentru a putea vindeca ranile trecutului si pentru a revigora spiritul national
crestin ortodox, in scoala romaneasca religia sta la loc de cinste alaturi de toate stiintele exacte.
Exista numeroase reviste teologice, cu studii si articole de specialitate, ce imbogatesc zestrea
culturala a Bisericii, intemeiata pe invataturile Sfintilor Parinti care au facut din Teologie -
adevarata stiinta.

Lumina naturala a ratiunii se pune in slujba Revelatiei supranaturale si asaza din nou in
armonie religia si stiinta, invrajbite pana mai ieri de ignoranta si rea credinta.

Ortodoxia noastra face eforturi pentru a diminua ideea de conflict intre religie si stiinta.
Istoria nu cunoaste prigoana ortodoxa impotriva stiintei. Convinsa ca adevarul revelat ramane
de-a pururi neschimbat, Biserica Ortodoxa stie ca cercetarea stiintifica, in continua
redimensionare, va ajunge la noi si noi descoperiri naturale, ce nu vor fi potrivnice nicicand
Revelatiei supranaturale, de vreme ce acelasi Duh dumnezeiesc lucreaza in lumea toata, duhul

luminarii si al cunostintei.
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CE LOC OCUPA OMUL IN ISTORIA UNIVERSULUI

Stiinta secolului XX il face pe omul de stiinta sa se intrebe ce loc ocupa omul in istoria
universului . Aceasta intrebare vine dintr-o reflexie asupra fundamentelor marilor teorii si asupra
a ceea ce sustine demersul stiintific.®

Stiinta clasica furnizase scheme de reprezentare a lumii foarte mecaniciste , definind lumea
ca un mare orologiu si omul ca o simpla piesa in acest mare angrenaj . S-a putut masura influenta
viziunii scientiste pentru a intrevede mai bine modul in care schimbarea de perspectiva a stiintei
de astazi poate avea consecinte asupra mentalitatilor asupra eticii sale .

Obiectivitatea “stiintifica” , erijata in criteriu suprem al adevarului , a avut consecinte mult
mai mari decat isi imagineaza oamenii de stiinta insisi. Subiectul a devenit “obiect”. Nu e nimic
mai normal ca omul sa fie “obiect” de cunoastere pentru omul de stiinta . Dar ca , in numele unei
viziuni scientiste , sa devina obiect de exploatare , obiect de experiente ideologice , obiect de
experiente stiintifice , pentru a fi disecat , formalizat , manipulat , asa ceva este inacceptabil .
Evident , nu acesta a fost scopul celor mai multi oameni de stiinta , care au incercat sa fondeze
obiectivitatea stiintei . Dar ceea ce este subliniat aici este “influenta morala” pe care o pot avea
asupra unei societati ideile si conceptele venite din stiinta .

In stiintele universului , materiei , subiectul este astazi reintegrat partial , prin luarea in

consideratie a ceea ce-l leaga de obiect . Viziunea unei ,,lumi incerte”®

, pentru a relua expresia
unor oameni de stiinta ne cheama sa depasim materialismul zis stiintific , chiar daca biologia de
astazi pare a relansa problema .

indepértarea asimptomatica a fundamentului , anuntata mai inainte , merge in acelasi sens .
Pentru a nu ,,depasi” totusi prea repede ,incertitudinea” printr-un retur mai mult sau mai putin
mascat de certitudini . Tentatia de a umple ,,golul de incompletitudine” printr-un ,,dumnezeu care
astupa gaurile” este un astfel de exemplu .Cel mai bine este sa-l lasam pe om sa accepte realul
asa cum este , sa ldsam sa lucreze o ratiune deschisa , care invata sa uneasca unul cu multiplu , sa
articuleze unicitatea omului cu multiplicitatea realului. Misterul nu face parte din categoria
magiei: el face parte din categoria unei inteligente care progreseaza fara a-si fi siesi suficienta .

A aborda o astfel de perspectiva , a cauta sensul acestei alteritati si acestei unitati

fundamentale intre subiect si real este de a alege sa presupui , intr-o lume nesigura , posibilitatea

unei inteligibilitati , existenta unui sens .
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A accepta alteritatea , a nu cduta sa reducem complexul la simplu , a gandi diferenta , la
aceasta este condus omul de stiinta : alegere morala , drum de reflexie asupra misterului omului
in natura .

Astfel , atitudini morale fundamentale par a fi chemate prin orice cautare a adevarului , in
special in stiinta : cinste in aceasta cautare a adevarului desigur , recunoastere a indepartarii
asimptomatice a fundamentului pentru sens , acolo unde ratiunea umana nu se poate inchide in ea
insasi , acceptare activa a incompletitudinii oricarei cunoasteri si a unei abordari dialectice in
care exista Tntotdeauna ceva care ne scapa , acceptarea unei alteritati fundamentale pentru subiect
( alteritate legata de o tensiune catre adevar ) acceptare a finitudinii si contingentei subiectului
cunoscator si alegere de a gasi un sens pe fond de nonsens . De aici rezulta o oarecare umilinta ,
marturie a unui progres al cunoasterii care trece prin abandonul certitudinilor definitive pentru o
incompletitudine care nu neaga cautarea adevarului , dar care pune in evidenta propria noastra
incapacitate de a-1 atinge pentru noi ingine , deschizdndu-ne cu totul profunzimii acestui adevar .
Toate acestea intra in cadrul filosofiei morale. Acesta este registrul in care este interesant sa
situam relatiile dintre omul de stiinta si credincios in cautare .

In ultima vreme se incearca unirea , complementaritate dintre stiinta si religie . Zeci de
personalitati ( dintre care numerosi premianti Nobel au acceptat sa participe la colocviile
U.LP.(Universite Interdisciplinaire de Paris) , al caror teme erau : implicatiile filosofice si
metafizice ale Fizicii , Astronomiei , Neurologiei , sau ,,Stiinta si Religie”. Toate acestea nu sunt
decat un inceput. Este in curs de constituire o societate internationala consacrata cercetarii in
domeniul Stiinta si Religie , iar numeroase programe sunt in curs de dezvoltare in aceasta
directie™.

CELE TREI MODURI DE APROPIERE
INTRE STIINTA SI RELIGIE

Acest domeniu:” Stiinta si Religie” comporta trei aspecte diferite si complementare.

Primul mod de a uni Stiinta si Religia este epistemologic . El consta in a afirma ca
apropierea metodologica intre demersurile Stiintei si cele ale Religiei este mult mai mare decat
se crede in general . Sustinatorii acestei apropieri insista pe prezenta unui act de credinta , aflat
chiar in centrul demersului stiintific , care consta in a crede , a priori , in inteligibilitatea lumii ,

si pe importanta ratiuni in demersul religios .
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A doua apropiere este echivalentul , in domeniul relatiilor dintre Stiinta si Religie , a
demersului apofatic din teologie . Se vorbeste de incompletitudinea radicala , ontologica a
oricarei descrieri unilateral materialiste a realitatii . Pentru acest demers , ceea ce aduc mai
important Stiinta si Religia este sensul misterului . Progresul materialismului este atribuit
,dezvaluirii realului”. O lume fara mister in care totul este perfect explicabil , este o lume in care
transcedenta este de neconceput (in sensul strict al cuvantului , acela ca nici nu poate fi gandita ).

Insa iata ca stiinta insasi isi dovedeste propriile limite .Si asta nu doar pe calea indirecta a
teoremei lui Godel , dar si prin mecanica cuantica cuantica sau neurostiinte .Stiinfa spune ca
exista ,,altceva” decat realul in care evaluam , insa nu face o precizare asupra acestui ,, altceva”.
Nu-I poate defini ca gol , in maniera in care vorbea teologia negativa despre Dumnezeu: acest
real ,,indepartat” ori” voalat ,, nu este nici in timp , nici in spatiu , nici in energie , nici in
materie. ..

Ultimul mod de aborda domeniul ,, Stiinta si Religie” se bazeaza pe un demers afirmativ ,
si nu negativ. Teologia naturala pe care o credeam Inmormantat , pe mdsura ce cunostintele
noastre au progresat, realizeazd o remarcabila intoarcere in inima stiintelor exacte . In astro-
fizica , principiul antropic ne conduce spre punerea problemei existentei unui principiu creator.
In biologie , diverse abordari arata —toate- existenta determinismelor care ne duc la a gandi ca ,
departe de a fi aparut din intamplare, Viata si Constiinta erau sortite sa apara , intr-un mod sau
altul .

Puterea de a face stiinta si de a avea religie este un privilegiu al omului in virtutea caruia
el stapaneste lumea fizica , si isi asigura un loc de frunte in lumea spiritelor , aproape de
Dumnezeu, Atotfacatorul si Atottiitorul. Céci ratiunea , pe care se intemeiaza stiinta si credinta
care sta la baza religiei , sunt cei doi ochi cu care omul priveste vremelnicia si vesnicia M

Stiinta este cercetarea lumii materiale ,a tot ce cade sub simturi ; iar religia este cunosterea
a cea ce sta mai presus de Simturi , asupra naturalului.

Stiinta se ocupa de cele marginite si trecatoare , de ceea ce poate fi masurat si cantarit ,
intr-un cuvant de lumea sau de realitatea fenomenala sau materiala ; iar religia se ocupa de infinit
si vesnicie , de realitatea noumenala , transcedentala sau spirituala . Chiar cand se opreste la cele
materiale si trecdtoare , cand face din ele obiectul cercetarilor sale religie le priveste sub specie

aeternitatis.
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Scopul stiintei este ca , prin cunoasterea materiei si a legilor ei sa ne faca stapani peste
lumea materiala; scopul religiei este sa ne faca fericiti in lumea aceasta si in cea vesnica .
Mijloacele de cercetare ale stiintei sunt observarea , experienta si ratiunea . Mijloacele de
cunoastere ale religiei sunt credinta si revelatia . Intre mijloacele de cunoastere ale religiei si
stiintei , sau ,ceea ce este tot acelasi lucru intre credinta si intre rafiune , nu poate si nu este
dezacord. Mai intai , pentru ca amandoua sunt date omului de Dumnezeu , si al doilea pentru ca
ele se ajuta reciproc. Ratiunea precede credintei si-i pregateste terenul , construind temeliile
intelectuale pe care le ridica credinta; iar dupa ce credinta este in posesia adevarurilor revelate ,
tot ea scruteaza si analizeaza adevarurile de credinta , spre a le putea face inteligibile si
accesibile mintii .La randul sau , credinta lumineaza ratiunea si o calauzeste prin labirintul
diverselor sisteme si pareri , iar revelatia deschide noi orizonturi si adanceste privirile atat ale
credintei cat si ale ratiunii .

Dar este ceva mai mult . Credinta , ca admitere de adevarate a celor afirmate de o persoana
demna de incredere , nu se intalneste numai in religie ci si in stiinta . Foarte afirmatii se primesc
aici fara a fi controlate sau experimentate din nou , numai pentru ca au fost facute de alti
cercetatatori mai Tnainte .De exemplu cine a vazut atomii sau eterul ? Cati dintre noi au masurat
lungimea meridianului pdmantesc , sau a calculat marimea si departarea de pamant a soarelui si a
celorlalte corpuri ceresti ? Cati au experimentat efectul cutate sau cutare medicament sau cutare
medicament in vindecarea unei oarecare? Si totusi , admitem toate acestea , numai pentru ca
credem ca sunt intr-adevar asa , ca cei care le-au constata , stabilit si experimentat nu ne mint .
Iatd deci un mijloc comun de cunoagtere si pentru religie sui pentru stiinta.

Folosul pe care 1l trage omul de pe urma stiintei este foarte mare. In deosebi uimitoarele
progrese ale tehnicii moderne in aplicatiile electronicii , in transport , cercetare , medicina ,
terapeutica . Largind sfera cunoasterii , stiina a redus , in buna parte , necunoscutul si face pe om
sa simtd mai sigur si fara grija in mijlocul naturii .

Insa mulfumirea sufleteasca sau fericirea nu o da decat credinta in Dumnezeu sau religia .
Ea singura raspunde deplin la cele trei intrebari care framanta sufletul omenesc: De unde venim
noi ? Cine suntem ? Unde megem?

Un conflict intre credinta si ratiune , sau intre religie si stiinta nu este cu putinta din nici un

punct de vedere deoarece amandoua isi au campul de activitate , scopul si mijloacele de cercetare
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diferite , iar daca au si mijloc de cercetare comun — credinta — aceasta contribuie si mai mult la
realizarea armoniei depline dintre ele.

Daca sunt probleme comune , acestea se pot rezolva prin buna intelegere sau pastrandu-si
fiecare punctul sau de vedere , sau , mai bine, admitandu-se solutia data de aceea din domeniul
care face parte mai mult problema in litigiu.

Asa de pilda , daca este vorba de Dumnezeu , de suflet , de creatie , de viata viitoare , etc.
ratiunea sau stiinta trebuie sa se plece in fata religiei , iar daca este vorba de miscarea planetara ,
de compozitia chimica a anumitor corpuri , de efectul unui medicament etc. , religia trebuie sa
dea intéietate stiintei .

Acest raport de intelegere si concesie reciproca il exprima naturalistul Dennert prin
cuvintele : Stiinta este un grad mai mare de siguranta in unele lucruri , in care credinta este unul
mai mic . In cele vesnice , insa , credinta este siguranta absoluta . In sfera ei , ea este stiinta .

Prezenta Facultatilor de teologie in Universitatile de stat si a Seminariilor teologice in
reteaua de invatamant de Stat din Romania constituie 0 sansa si 0 necesitate evidenta pentru
dialogul dintre stiinta si religie in Romania , unde timp de peste 40 de ani , pana in 1990 ,
invatamantul oficial de Stat se baza pe antagonismul dintre stiinta si religie , in timp ce populatia
ramanea , in ciuda ideologiei oficiale ateiste a Statului , o populatie eminamente religioasa .
Pasiunea pentru cercetarea stiintifica , cat si pasiunea pentru aprofundarea vietii spirituale
religioase sunt necesare pentru un dialog fecund si reciproc imbogatitor , din care poate rodi
bucuriacomplementaritatii si simtul coresponsabilitatii*®.

Tradita ortodoxa eclesiala , bazata pe sinteza teologica patristica , constituie un sprijin
solid pentru un dialog contemporan dintre stiinta si religie , deoarece Sfintii Parinti ai Bisericii au
folosit, desigur, in mod ecletic , nu sistematic , expresii si cunostinte din stiintele vremii lor ,
pentru a interpreta in folosul vietii si al mantuirii adevarurile revelate , ca adevaruri revelate , ca
adevaruri ale comuniunii de viata si iubire a lui Dumnezeu Creatorul cu creatia sa .

Sfintii Parinti n-au confundat stiinta cu credinta si nici n-au substituit Revelatiei divine
biblice filosofia antica sau stiintele omenesti din timpul lor , invatand ca rationalizarea excesiva a
misterului existentei duce la reductionismul care impiedica adevarata cunoastere. Gandirea lor
logica si sistematica este combinata cu o gandire antinomica si apofataica , deschisa spre mister ,

ca plenitudine inepuizabila de cunoastere .**
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SENSUL SI SCOPUL ULTIM AL UNIVERSULUI

Mecanica cuantica a non-determinismului si teoria relativitatii spatiului si timpului fac ca
descrierea stiintifica a universului sa fie astazi o descriere probabilista in care este posibila
actiunea lui Dumnezeu fara prejudicii pentru legitatea stiintifica. Necesitatea dialogului dintre
stiinta si religie se poate rezuma astfel : stiinta descopera , pe baza de cercetare si analiza ,
structura universului , in timp ce credinta , pe baza Revelatiei divine , descopera sensul si scopul
ultim al universului . Cand stiinta descopera structura universului , se poate stabili o relatie intre
inteligenta umana si inteligibilitatea structurii universului si legilor ce il guverneaza , ceea ce
poate conduce la intelegerea ca structura universului este rezultatul unei Inteligente care a facut
universul . in timp ce credinta e capacitatea spirituala de a-L vedea pe Cel nevazut ( Evrei 11, 27)
, dincolo de vizibilitatea lumii fizice .

Structura universului pe care o descopera stiinta poate fi interpretata prin modul repetitiei
si combinatiei elementelor de baza ale lui ca limbaj multiplu . Credinta este vederea acestui
limbaj imprimat in univers de catre Creator: ,, Cerurile spun slava lui Dumnezeu iar facerea
mainilor Lui o vesteste taria”(Psalmil8, 1). Structura universului ca limbaj non-verbal si
complex informational , pe care o poate observa stiinta , poate intari credinta ca vedere a celor
nevazute si intelegere a existentei Inteligentei creatoare transcendente : ,.cele nevazute ale lui
Dumnezeu se vad de la facerea lumii , intelegandu-se din fapturi ,adica vesnica Lui putere si
dumnezeire”’(Romani 1, 20).

Ratiunea umana activa in cercetarea stiintifica , care descopera rationalitatea universului in
structura lui si in legile care-l guverneaza , mentinandu-i identitatea dinamica in expansiune ,
poate fi interpretata in dialog cu credinta ca fiind reflex si dar al Ratiuni divine si ca drum spre
Acesta , in vederea unei comuniuni de iubire multipla si inepuizabila in noutatea ei , care nu
desfinteaza ratiunea ci o trans-fiinteaza ca , din forta de cautare si cuprindere exterioara , sa
devina capacitate de impartasire din interioritatea reciproca dintre Creator si creatie .

Stiinta descopera varsta si invechirea universului , dar nu exclude probabilitatea unui nou
viitor al lui , in timp ce credinta anticipeaza darul promis de Creator :”Cerul si pamantul
nou”(Apocalipsa 21 , 1) , care ar putea confirma ca relativitatea spatiului si timpului este
pregatirea trecerii si transfigurari modului de existenta actual intr-unul nou , in care stiinta

deplina se va identifica cu sfintenia.
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In acest sens in viitorul apropiat , numai o teologie mistica si sacramentala poate purta un
dialog profund si fecund cu o stiinta care devine din ce in ce mai deschisa spre relatia dintre
probabil si mister.

Astfel, misterul, abordat deodata de catre stiinta si credinta , ar putea fi perceput , in mod
antinomic si fascinant , ca baza inevitabila a cunoasterii adevarate , tocmai pentru ca aceasta
cunoastere nu se confunda cu certitudinea obiectivitatii autosuficiente , deoarece cautatorul sau
cercetatorul insusi face parte din mister , ii este interior , nu exterior .

Daca dialogul va facilita o intelegere mai profunda a lumii ca limbaj cifrat al comuniunii ,
care trebuie descifrat prin stiinta si sfintenie si ca dar-sacrament sau loc de intalnire dintre
lubirea necreata si fiintele iubitoare create , se va intelege mai bine ce anume desfigureaza natura
inconjuratoare si pe om si ce anume transfigureaza si da viata deplina naturii si omului . Cu alte
cuvinte , dialogul va facilita o intelegere mai profunda a relatiei dintre actuala criza ecologica , a
mediului inconjurator si criza spirituala a interioritatii umane , deoarece interioritatea spirituala a
persoanei inspira comportamentul ei exterior .

In concluzie , un dialog intre stiinta si religie poate fi 0 sansa de a-L iubi si mai mult pe
Dumnezeu-Creatorul , pe omul creat dupa chipul Creatorului si natura intreaga —ca dar multiplu
al Creatorului pentru fiintele inteligente si iubitoare capabile de un Dialog multiplu si mereu nou
cu EL
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Introducere

Mesajul sau continutul Invataturii lui Hristos se adreseaza omenirii intregi, chiar daca ea
este divizata in natiunii, etnii ce In decursul lor istoric si-au format o cultura indigena.

Esenta crestinismului si puterea lui este viata in Hristos. Crestinismul trebuie sa
transforme pe omul cel vechi si lumea cea invechitd de pacat, si prin pdcat supusd mortii, in
faptura noua care fiind in trup material umblad in duh si trdieste in fiecare zi viata innoitd dupa
Evanghelia Domnului. Pilda vietii lui Hristos cu harul Sau daruit noua, ne-a pus la Tndemana
putinta de a ne impartasi de aceastd innoire ce curge permanent prin Bisericd. Deci misiunea
Bisericii in lume este aceea de a infaptui unitatea sfisiatd de pacat, impartasind ,,intelepciunea si
credinta in Hristos” pentru ca ,,astfel omul lui Dumnezeu sa fie desavarsit si bine pregatit pentru
orice lucru bun” ( II Timotei 3, 15,17 ).

1. ETNOGENEZA SI ECLESIOLOGIE SAU LUCRAREA DUHULUI
SFANT PE TERITORIUL CARPATO-DANUBIANO-PONTIC
n care toate se aduna in Hristos pentru ca esenta ei este in si prin El. Notiunea de Biserica este

legatd ,,sui-generis” de misiunea ecumenicd ce inaugureazd impardtia lui Dumnezeu la toata
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faptura ( Fapte 1,8 ) pentru ca ,,Biserica este proiectul sacramental al Evangheliei, manifestata
vizibil prin reconcilierea credingei” J

Biserica Ortodoxa Romana este de origine apostolica, fiind infaptuitd fie de urmasii
Stantului Apostol Pavel ce au propovaduit Evanghelia in Peninsula Balcanica, petrecand o iarna
intreagd (65-66) in Nicopolea Epirului ( Romani 15,19, Tit. 3,12 ), sau mai de graba in urma
predicii Sfantului Apostol Andrei in Scitia, in cetatile de la marginea Pontului Euxin, aga cum ne
aratd Eusebiu de Cezareea in ,Istoria sa bisericeascd” precum si colindele, folclorul si
toponimele ce atesta prezenta Sfantului Apostol Andrei pe teritoriul tarii noastre.

Din punct de vedere istoric, etnogeneza poporului roman este simultana cu increstinarea
lui, deci noi suntem romani pentru ca suntem crestini si suntem crestini pentru ca suntem romani.
Credinta crestind a actionat ca un factor de coagulare si de perpetuare a neamului. Multe secole
de culturd romaneasca s-au format mai intai in Manastiri sau Biserici.

Parafrazand textul Evangheliei dupa Ioan cap. I,1 unde se spune: ,La Inceput era
Cuvantul si cuvantul era de la Dumnezeu si Dumnezeu era Cuvantul”, noi roméanii putem spune
ca la inceput era Biserica si Biserica era scoala noastra si scoala era in Biserica, unde sub
pedagogia divina se revelau adevarurile existentiale si culturale.

Predica Sfantului Apostol Andrei a facut prin cuvant ca urmasii dacilor, inchinatorii lui
Zamolxe sa devind ucenici ai lui Hristos. ,,Geto-dacii aflau in Evanghelie mantuire si simteau, in
acelasi timp implinirea unor adanci aspira;ii”7.

Biserica daco-romana inca de la inceputul ei se manifesta prin lucrarea lui Hristos ce se
regaseste in domeniile vietii sociale. Inculturatia in primele secole pe teritoriul dundrean se
realizeaza cu usurintd din urmatoarele motive:

- necesitatea omului de a primii Adevarul revelat, ce sfinteste creatia;

- atat dacii cat si romanii cunosteau limbile greaca si latina, fapt ce favorizeaza o mai

buni comunicare;

- colonistii si unitatile militare aduse in Dacia ce primisera crestinismul. Impreuna cu

armatele au fost evacuati functionarii, asa cum rezulta din biografia lui Aurelian, din

*IP.S. Nifon Mihaita, Misiologie crestind, edit. ASA Bucuresti 2002, p. 25
" Pr. Drd. Gheorghe Neagoe, Aspecte ale continuitdtii religiei geto-dacilor in Dacia romand, in ,,
S. T.” Seria II, Anul XXX, Nr. 1-2 (1978), pg. 141
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Istoria Augusta®(sublato exercitu et provincialibus), precum i marii proprietari de
pamant, negustorii i bogatasii, carora Imperiul le putea asigura protectia in noile
provincii create la Dunare.

- libertatea si toleranta religioasd specificd poporului dac ce manifestd tendinte

ecumenice incipiente;

Crestinismul romanesc s-a raspandit pe intreg teritoriul carpato-danubiano-pontic si nu
numai in partea de sud la gurile Dundrii. Astfel rdmane valabila mai presus de toate ideea,
sustinuta cu deosebire de Vasile Parvan, ca neamul romanesc nu s-a format numai in Dacia, Ci
pe un spatiu mult mai vast, mostenind toata acea ampla romanitate orientald care se dezvoltase in
provinciile romane de pe ambele parti ale Dunarii, in prelungirea Iliricului de la rasarit de
Adriatica’. Toate aceste motive au facilitat primirea Evangheliei pe care urmasii dacilor si

romanilor au pastrat-o cu sfintenie jertfindu-si viata pentru ea.

2. RAPORTUL ISTORIE, TRADITIE, CONTEMPORANITATE

Cultura, traditia, istoria si religia sunt obiectul unor discutii aprinse, fiind dezbatute de
cele mai multe ori pragmatic in afara influentei Bisericii, fiind considerate drept elemente
principale ce caracterizeaza un popor sau o societate. Omul este socotit drept ,.fiinta istorica”
generatoare de culturd si valoare. In sens larg cultura este obiectul istoriei, pentru ci este
concretizarea evolutiei umane de-a lungul timpului, insa gradul de culturad difera de la o perioada
la alta. Aceste oscilatii culturale marturisesc faptul ca istoria are anumite ,,limite materiale” ce nu
pot fi depasite, ori cat de sofisticata ar fi doza de culturd. De aceea sunt primejdioase afirmatiile
prin care se contopeste legea romaneascd stramoseasca cu ortodoxia, credinfa cu natiunea ,
Evanghelia cu cultura, trecdndu-se peste faptul ca prin inculturatie Biserica locald primeste
identitate in diversitate fiind comuniune in comunitatea locald in acelasi ‘[imp.10

Tensiunea dintre Evanghelie si cultura este data de antagonismul continutului specific
fiecareia. Cuvantul evanghelic combate cerintele relative culturale manifestate pe o anumita

treapta istorica de ideologii, mentalitifi sau civilizatii, punand in balantd caracterul eminamente

® Mihai Barbulescu, Istoria Romaniei, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1998, p.107

® A se vedea si Constantin G.Giurescu, Formarea poporului Roman, Bucuresti, 1973, p.126

10 A se vedea Pr. lon Mircea, In apararea dreptei credinte si a unitatii nationale bisericersti, In
Vestitorul nr. 13, 14 Bucuresti 1990 p. 4
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umanist al acestora, dovedind cd adevarata cultura este legata de Dumnezeu prin Duhul Sfant,
chiar daca de-a lungul timpului este prigonita de ,,stdpanii lumii acesteia”.

Istoria poporului roman ne oferd o bogata lectie de inculturatie, ilustrandu-ne exigenta si
grija Bisericii ortodoxe fata de natiune. Geniul ortodoxiei constd in faptul ca intotdeauna
evidentiaza atat confinutul cat si forma. Orice religie are influenta asupra culturii, deoarece se
dezvolta si se manifesta prin credinciosii sai mijlocind atat relatia pe verticala cu Dumnezeu si pe
orizontald cu semenii, de aceea pentru noi crestinii: ,,a cunoaste propriile valori religioase
indiferent de extinderea lor 1n spatiul comunitar, reprezintd o modalitate de securizare culturala,
o0 exigenta ce atrage dupa sine buna situare 1n registrul cultural.”*!

Pentru a intelege corect nuanta ortodoxiei romane vom analiza raportul Evanghelie,
traditie, culturd pe mai multe etape istorice.

1. In epoca veche, pani la Sinodul I Ecumenic (325 ), populatia daco-romani rimasa
libera dupa retragerea administratiei romane 271, se reorganizeaza pe plan bisericesc aparand
credinta crestind pana la sacrificiu, cat si pe plan lingvistic dand nastere la graiul roménesc ce
primeste forma crestind.’> Slab organizata administrativ, pe langd navalirile migratoare ale
gotilor, avarilor, hunilor si mai tarziu ale slavilor, populatia daco-romana crestina e nevoitd acum
sa faca fata si persecutiilor ce cuprind intreaga lume crestina.

Realitatea cuvantului evanghelic ca act de inculturatie este doveditd de: a) administratia
bisericeasca- Episcopia Tomisului, Episcopia Gotilor; b) martirii daco-romani de exemplu
preotul Montanus si sotia sa Maxima ( + 26 martie 304 ), de cei din Durostoru, Scitia
Minor de la Niculitel sau cei din Dacia. Episcopii dunareni participd activ la Sinoadele
Ecumenice ( Teofil al Gotiei la Sinodul I ) Ulfila traduce biblia pentru goti contribuind la
intdrirea credintei in aceste tinuturi.

2. Perioada sec. IV — IX, este una de rezistenta atit nationald cat si confesionala.
Patrunderea slavilor prima datd in secolul VI a produs mari schimbari in aceastd parte a Europei.
Ortodoxia romaneascd este nevoitd sa faca fata religiilor si culturilor popoarelor migratoare dand
dovada de inspiratie divind, amintim aici pe ,,calugarii scifi” care au jucat un rol considerabil in

problema theopasisti secolul V-V, Sfantul loan Casian sau Dionisie Exigul. Tn secolul al IX- lea

1 Constantin Cucos, Educatia religioasa, Edit. Polirom, Iagi 1998, p.59
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pe cand slavii bulgari sunt crestinati de Bizang, in Dacia au patruns maghiarii ce se stabilesc in
Panonia , primind in prima faza crestinismul bizantin si din contactul cu populatia romana, dar
apoi din motive politice se reorienteaza catre cel Apusean.

3. Tn perioada secolelor IX — XV Tirile Romane si Biserica primesc autonomie si
confirmare nationald si internationalda (1359 intemeierea Mitropoliei Ungrovlahiei, 1401 cea a
Moldovei). Acum apar voievozii si domnitorii romani ce cultiva la curtea domneasca fastul si
ceremonia bizantind. De acum influenta bizantind aproape ca se confunda cu viata romaneasca
lar teritoriul vechii Scitii apartine de iure si de facto Tarilor Romane.

Arta si cultura se dezvolta puternic primind elemente specific romanesti, de asemenea si
ortodoxia romaneasca incepe sa-si etaleze identitatea sa integrand in textul slujbelor bisericesti
cuvinte autohtone cu toata bogatia traditionald. Procesul inculturatiei a fost favorizat de faptul ca
pe langa preotii ce slujeau in greaca si slavona fara sa inteleaga ceea ce spun existau si preoti ce
slujeau In roméaneste si se foloseau de litere latine si nu slave. Dimitrie Cantemir sustine ca
,scoaterea literelor latine din cartile bisericesti a fost impusa de catre Alexandru cel Bun, pentru
a stavilii prozelitismul catolic, deci romanii au scris cu litere latine pana in secolul al XV-lea. P.P
Panaitescu si Emil Vartosu sustin ca alfabetul slav a fost introdus in secolul al X-lea. Dar asa
cum atestd marturiile arheologice crestinismul roman folosea in paralel cu slavona si limba
greacd si limba latina, in linii mai mici.?

4. Perioada secolelor XV- XVII este cea mai importanta pentru ortodoxia romaneasca,
acum ea se elibereazd de sub tutela culturilor dominante de provenientd slava sau greaca. in
Biserica Ortodoxa Romana se intemeiaza centre monahale ( Vodita, Tismana, Neam{ ) care
devin cu timpul centre culturale. Aparitia tiparului §i intemeierea  centrelor
tipografice(Targoviste, Brasov, Valcea ) favorizeaza afirmarea valorilor ortodoxiei romane. Cu
toate influentele slave si bizantine Biserica Ortodoxd Roméana 1isi pastreaza identitatea ei
afirméndu-se din plin in tinutul balcanic dupa caderea Constantinopolului sub turci in 1453.
Biserica din Tarile Romane, prin simfonia sa cu statul, reuseste sd opund rezistentd influentei

otomane, devenind un factor de cultura si independenta in Peninsula Balcanica. Legaturile intre

2'A se vedea Stefan Lupsa, Crestinismul romdnesc a fost de la inceput ortodox, in S.T. | nr.
9,10 (1949 ), pp. 814-837 si P.P. Panaitescu, Introducere la istoria culturii romdnesti, Bucuresti
1969, p. 103

13 A se vedea Emil \Vartosu, Paleografia romano chirilicd, edit. Stiintifica Bucuresti 1968, cap.
pp. 19 -72
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Bizant si Tarile Romane sunt atat de puternice incat multi istorici sustin ,,migrarea” culturii si
ortodoxiei bizantine spre Romania dupa expresia lui N. Iorga , ,,Bizant dupa Bizant” sau I. Savin
,,Bizantul a trecut la romani”. Chiar daca influenta culturii bizantine are un rol pozitiv, nu trebuie
confundata cu ortodoxia si cultura romaneasca: ,,cand Biserica romana a constatat maturizarea
procesului de inculturatie, ea a introdus limba romana in cult, a tradus Biblia, a creat propria ei
iconografie si arta crestind, a devenit o institutie canonica si autocefala”!*. O datd cu
recunoasterea canonica a Bisericii Roméane, procesul de inculturatie este amplificat si datorita
reformei din 1517. Reforma lui Huss, Luther si Calvin, -care in lupta lor impotriva Bisericii
catolice a carei limba de cult era latina, au proclamat dreptul fiecarui popor de a avea carti in
limba lui,- a avut ecou si in Tarile Roméne ce inlocuiesc treptat limba slavond cu limba
poporului, prin aparitia cartilor romane sau bilingve. Amintim aici activitatea tipografica a lui
Coresi, Varlaam sau Dosoftei.

Epoca lui Matei Basarab si Vasile Lupu da un nou si puternic avant ortodoxiei romane.
Pe langa cartile de legi, Pravila de la Govora (1640 ) sau Pravila aleasa ( 1652 ), se tiparesc si
carti destinate intaririi credintei cum ar fi ,,Cartea romaneasca de invatatura” sau ,,Cazania lui
Varlaam” ( 1643 ), Noul Testament de la Balgrad ( 1648 ) al lui Simion Stefan culminand cu
aparitia primei editii romanesti integrale a Bibliei in 1688. Biblia de la Bucuresti ca act deplin al
inculturatiei este apreciata drept momentul biruintei depline a limbii romane ca limba a cultului
ortodox. De o importantd majora pentru Tarile Roméane in aceasta epoca este Sinodul de la Iasi (
1642 ) ce aproba marturisirea lui Petru Movila, dovedind deplinétatea ortodoxiei romane, precum
si ,,Schola greca e latina” de la Targoviste infiintatd dupa 1646 de catre Pantelinom Ligaridis si
Ignatie Petridis cu sprijinul lui Matei Basarab, aceasta fiind prima scoald de nivel superior din
Tara Roméaneasca.

5. Perioada secolelor XVIII — XIX a ,,intreitei silnicii”, scoate in evidentd prozenitismul
catolic precum si influenta curentului umanist. Uniatismul sau unirea Bisericii ortodoxe din
Transilvania cu Roma Tn 1701 pe motive politice nu este decat opera prozelitismului catolic ce
nu are nici o legatura cu ideea ecumenica de unitate. Probele istorice atesta ca aceasta unire a fost

opera Vienei §i a conducerii ecleziastice din Transilvania si nu un fenomen al poporului

141.P.S. Nifon Mihait, Ortodoxie si ecumenism, edit. Agora, Bucuresti 2000, p. 11
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roman.in epoca in care burghezia se dezvolta febril si se organizeaza in natiune ca celuld de
existentad sociala , dorinfa de unitate se exprima pe plan national puternic influentata de curentul
umanist ce promoveaza egalitatea, libertatea si fraternitatea ca metode de emancipare si tendinte
de afirmare a omului nou. In aceasti perioadi de ciutare misiunea Bisericii este canalizati spre
binele poporului roman, reusind obtinerea autocefaliei in 1885 evitand filetismul. Indigenizarea
in aceste secole este afirmatd incepand cu Predicile sau Didahiile lui Antim Ivireanu si
continuand cu infiintarea scolilor teologice ce vor raspandi si afirma ortodoxia romana.

6. Perioada secolului XX , tulburatd de cele doud razboaie mondiale precum si de
comunism evidentiaza legitura inseparabila dintre Biserica si natiune. In 1925 Biserica Ortodoxa
Romana a devenit Patriarhie, fiindu-i recunoscuta lucrarea si identitatea sa dea lungul timpului.

In perioada interbelica, cat si dupa sub influenta iluminismului a existat ideea sustinuti de
autoritatile nationale ca singura cultura si nu Biserica a fost cea care a unit poporul Tn momentele
dificile, confundand Biserica cu Statul, ortodoxia cu romanismul. Din punctul de vedere al
Bisericii nu cultura sau ideologia a reprezentat un ,,status plenarius” un climat prin care un popor
rezistd in fata intemperiilor istorice, ci ,,cultura” jertfitd si sfintitd pe altarul Bisericii, adica
dreapta lui credinta.

Teologia romaneascd la Inceput de secol afirma legatura stransa dintre ortodoxie si
natiune dar nu confunda elementele de credintd cu cele ale culturii indigene. Ortodoxia
romaneascd nu este un sincretism religios amalgamat de cultura si traditie in decursul istoriei.

7. Perioada 1948 — 1989, ocultatd de sistemul comunist si de ideologia leninist —
marxista, ce considera ca o societate rationala exclude existenta unui Dumnezeu personal ca mod
de viatd Absolut, face ca atentia Bisericii sd se plaseze pe taram social. Asa cum afirma
patriarhul Tustinian cel ce a pus in functiune Apostolatul social al Bisericii : ,, Chemarea noastra,
pentru adancirea laturii sociale a mesajului evanghelic si intruparea lui in viata noastra de toate
zilele, trebuie consideratd prin urmare nu ca o noutate teologicd, ci ca o dezgropare a unor
comori vechi pastrate si uitate in scoartele Sfintei Scripturi si ale Sfintei Traditii” 16,

Apostolatul social este o Biserica vie, sociald deschisa problemelor vietii, este modul de

inculturatie din care ,,Jucrarea Duhului Sfant naste spiritualitatea filocalica”, este o actualizare pe

15 A se vedea D. Staniloae, Uniatismul in Transilvania, in B.O.R. an. LXXXVII, nr. 3-4 ( 1969),
pp. 355-390
18 patriarhul lustinian, Apostolat social, vol. VIII, Bucuresti 1966, p. 56 - 57
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planul pastoratiei si al vietii morale a mesajului evanghelicl7, din care teologia roméaneasca se
afirma cu acrivie, amintim aici marii nostri teologi in frunte cu Dumitru Staniloae, Teodor M.
Popescu, I.G. Coman, Liviu Stan, Nicolaie Chitescu e.t.c. .

CONCLUZII

Poporul romin din primul moment al aparitici sale in istorie a invocat ajutorul Duhului
Sfant ca Sa le descopere lor Evanghelia dreptatii jertfindu-se pentru apararea credintei, din
aceste realitati luand fiinta ortodoxia roméaneasca.

Ortodoxia romana este procesul de inculturatie a Evangheliei mantuirii trdit prin credinta
si devenit traditie. Inculturatia implica o activitate originala realizatd prin inspiratie divina ce tine
cont de cultura indigena pe care o transcende si sfinteste.

Misiunea si inculturatia pe teritoriul tarii noastre a generat spiritualitatea si ortodoxia
romaneasca legata si amprentata ca Biserica locald de spatiul mioritic §$i romanism. Dar trebuie
afirmat ferm ca fatd de etnie si cultura indigena Evanghelia 1si pastreaza integritatea si caracterul

sau divin ce devine prin Hristos principiu de viata al umanitatii.
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The Iconoclasm
ICONOCLASMUL

Pr. Rapeanu Sorin

Abstract:

Iconoclasm literally means “icon-breaking,” which includes the religious as well as
political destruction of images or monuments, usually—though not always—those of another
religious group. Iconoclasm is frequently a component of major domestic political or religious
changes. Iconoclasm is the belief that there should not be religious pictures or sacred images or
religious monuments because they are seen as a form of idolatry.Conversely, people who revere
or venerate religious images are called “iconolaters.” In a Byzantine context they are known as
“iconodules” or “iconophiles.”

Keywords: Iconoclasm, religious, changes, idolatry, iconodules, iconophiles

Introducere

De-a lungul primelor sapte secole ale vietii sale, Biserica a aparat adevarul esential, care
sta la temelia mantuirii noastre: adevarul Intruparii divine.

Dupa ce Biserica a invins fiecare erezie in parte, adica toate acele atacuri partiale
impotriva diferitelor aspecte ale doctrinei histologice, a fost declansata o ofensiva generala
Tmpotriva ansamblului Tnvataturii ortodoxe: a inceput lupta impotriva icoanei.

Astfel si-a facut aparitia una dintre cele mai teribile erezii care a sapat fundamentul
insusi al crestinismului: iconoclasmul secolelor VIII si IX.

Prin iconoclasm se intelege acel curent eretic, care isi are inceputul mai nainte de
domnia lui Leon al 1ll-lea (717-741), dar care in timpul acestui imparat a luat o dezvoltare foarte
mare, reprezentand chiar politica sa in problemele religioase.

Etimologic, iconoclasmul inseamna "distrugerea icoanelor" de la cuvintele grecesti eikon
= chip, infatisare, icoana si klasma = a distruge, a sfairama. Uneori se vorbeste de iconomahie
pentru a indica aceeasi actiune de distrugere si necinstire a icoanelor, de la eikon si mahe = lupta.

1. Originile iconoclasmului. Cauzele religioase

Originile iconoclasmului se pot gasii in primele secole, In neputinta unor teologi de a
intelege sensul simbolic si educativ al icoanei si de a face distinctie intre cinstirea ei si idolatrie.
Ei socoteau ca cinstirea icoanelor vine in contradictie cu unele precepte biblice, ca incalca, de

pilda, porunca Decalogului de a nu-ti face chip cioplit si de a nu i te inchina lui (Exod 20, 4;
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Deut. 5, 8), apoi ca, potrivit invataturii Evangheliei, Dumnezeu trebuie cinstit numai in "duh si
adevar" (Ioan 1, 18; 4, 24; 5, 37; 20, 29; Romani 1, 23, 25; 10, 17; Il Cor. 5, 7, 16)18.

Odata cu raspandirea cultului sfintelor icoane s-au inmultit si abuzurile, iar credinta
populara nu era, desigur, mereu libera de aceste utilizari abuzive ale icoanelor.

La rezerva fata de cultul icoanelor au contribuit si unele secte si erezii de coloratura
dochetista, influentate de invatatura potrivit careia Intruparea divina ar fi fost iluzorie, ireala’®.

Pavlicenii, care nu cinsteau crucea, nu aveau cultul Maicii Domnului si al sfintilor, adica,
dupa ei, tot ceea ce nu era cinstit "in duh si adevar", preluasera de la manihei Invatatura dualista
ca materia trebuie disprefuitd, intrucat a fost creata de un demiurg inferior si rau®.

La Sinodul VII Ecumenic, Sfantul Nichifor, Patriarhul Constantinopolului, spunea ca
iconoclastii sunt influentati de evrei, de sarazini, de samariteni, de maniheeni si de doua secte
monofizite: fantazistii si teopaschitii. Acestor secte li se adaugd iudeii si musulmanii, care
vedeau in icoane renasterea idolatriei si politeismului.

2. Primii imparati iconoclasti. Cauzele politice

Primul imparat iconoclast, si totodata primul care a declansat lupta impotriva icoanelor,
a fost Leon al I11-lea Isaurul (714-741).

Mult timp s-a incercat sa se explice conceptia iconoclasta a imparatului prin originea sa
orientala®. Leon Ill-lea era de origine siriana, venea din orasul Germanicia din nordul Siriei,
care de generatii avea numai episcopii monofizifi si care se gasea sub puternica influenta a
islamului ofensiv.

Tnainte de toate, lupta impotriva icoanelor este un fenomen religios: un conflict pentru "o
adevirata religie", pentru "purificarea Bisericii", pentru "inchinarea in Duh si Adevar". Imparatul
Leon al Ill-lea s-a simtit chemat, socotea el, sa restabileasca adevarata religie in Imperiu care,
prin cultul icoanelor, fusese necinstita si tradata. Odata ajuns la conducerea Imperiului, el se va
considera "imparat si preot", cu drept de control asupra problemelor bisericesti si laice, si va

impune iconoclasmul ca doctrina oficiala a imperiului Tn probleme religioase?.

8 pr, popescu C., Curs de Biyant, p. 129

9_eonid Uspensky Teologia icoanei, - Editura Anastasia, Bucuresti, 1994, p. 67

“bidem, p. 79

2L pr. Prof. Dr loan Ramureanulstoria Bisericii Universale, vol | - Editura Institutului Biblic si de Misiune a BOR,
Bucuresti, 1993, p. 424

Z|bidem, p.425
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El socotea ca prin aceasta va purifica religia crestind de ramasitele paganismului,
reducand-o la Tnaltimea si puritatea ei originara. Pentru el, cultul icoanelor este cultul zeilor
pagéani care trebuie nimicit: "Ozia, regele iudeilor, dupa opt sute de ani a inlaturat din templu
sarpele de arama, iar eu, dupa opt sute de ani, am facut sa se scoata zeii din biserici".

Al doilea imparat iconoclast a fost Constantin al V-lea Copronimul (741-775), fiul lui
Leon al Ill-lea. Asociat la tron de catre tatdl sau de la varsta de doi ani a trait intreaga viata in
medii iconoclaste. El insusi a luat parte activ la disputele iconoclaste, pregitind sinodul de la
Hiereia din 754. La un oarecare timp dupa Sinodul din 754, cand cinstirea icoanelor era oprita
atat de legile imperiale, cat si de cele ale Bisericii, Constantin al V-lea a dezlantuit o prigoana
fara precedent impotriva iconofililor, obligand pe toti supusii sa jure ca nu vor da cinstire
icoanelor. Cei care nu s-au supus au fost maltratati sau ucisi.

Imparatul Constantin V Copronimul a dus si mai departe doctrina hieratista. in vederea
pregatirii sinodului de la Hieria (754), imparatul a alcatuit personal 13 scrieri teologice. Scrierile
sale au fost discutate Tn sinod, iar concluziile dogmatice sintetizate intr-un Horos. Potrivit acestui
Horos, imparatii sunt aratati ca egali cu apostolii, investiti cu puterea Duhului Sfant nu numai
pentru a desavarsi si invata omenirea, dar si pentru a combate erezia diavoleasca®.

Anul 726 reprezinti totodati anul inceperii persecutiei impotriva icoanelor. Imparatul
Leon Armeanul era incredintat ca predecesorii sdi iconoclasti au fost ajutati de Dumnezeu.

Pe de alta parte imparatii explicau atat inaintarea islamului, care se facea simtita Th mod
clar si irezistibil, cat si prabusirea imperiului ca pe o pedeapsa a lui Dumnezeu care afecta tot atat
de mult poporul lui Dumnezeu ca altadata poporul lui Israel ori de cate ori acela cddea din
adevdrata cinstire a lui Dumnezeu. Eliberarea ca prin minune a orasului imperial de flota araba
(717), spectaculoasele succese militare ale lui Leon si Constantin in lupta impotriva islamului n-
au facut decat sa devina si mai clara ideea ca miscarea Tmpotriva icoanelor constituia o
binecuvantare a lui Dumnezeu pentru imperiu. Iconoclasmul pare sa fi fost declansat mai
degrabd din ratiuni politice, fiind expresia cea mai evident vizibila a unei reforme generale a

Imperiului, preconizate de Imparatii iconoclasti.

Z|bidem, p.426
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In 726, Leon Il da semnalul de incepere al iconoclasmului distrugand icoana lui Hristos
de deasupra Portii de Bronz a Palatului si nlocuind-o cu semnul Crucii si cu o inscriptie
justificativa®.

Din politica, chestiunea icoanelor a devenit, in acelasi timp si inevitabil, si una teologica,
imaginile si icoanele situdndu-se de la bun inceput in zona de intersectie intre religios si politic.

Deci criza grava provocata de iconoclasm (secolele VIII-1X) a avut multiple cauze :
politice, sociale si teologice.

Cultul imaginilor a fost interzis oficial de imparatul Constantin al V — lea, Th 726, si
anatemizat de Sinodul iconoclast de la Constantinopol, in 754, principalul argument teologic
fiind idolatria implicata in glorificarea icoanelor.

Al doilea Sinod iconoclast, cel din 815, a respins cultul imaginilor in numele
christologiei. Caci este, spuneau iconoclastii, imposibil sa zugravesti chipul lui Hristos fara a
subintelege si faptul ca reprezinta si natura sa divina (ceea ce este o blasfemie) sau fara sa separi
cele doua naturi inseparabile ale lui Hristos (ceea ce ar fi o erezie).

In ce priveste icoanele sfintilor, [oan Damaschinul scrie : ““ In viata fiind, sfintii erau plini
de Sfantul Duh si, dupa moartea lor, gratia Sfantului Duh nu se indeparta nici de sufletele lor,

.. . .. . . . 525
nici de mormintele lor, nici de sfintele lor imagini ”

. Evident, icoancle nu trebuie cinstite asa
cum trebuie cinstit Dumnezeu. Dar ele apartin aceleiasi categorii de obiecte sanctificate de
prezenta lui lisus Hristos — ca, de pilda, Nazaretul, Golgota, lemnul Crucii. Aceste locuri si
obiecte au devenit “recipiente ale energiei divine”, caci prin ele Dumnezeu opereaza mantuirea
oamenilor. In zilele noastre, icoanele iau locul miracolelor si celorlalte fapte ale lui lisus Hristos,
pe care ucenicii sai au avut privilegiul sa le vada si sa le admire.

3. Iconoclasmul si Sinodul VII ecumenic de la Niceea din 787

Din dorinta de a arata ca a lucrat in mod legal, Leon III a convocat pentru 17 ianuarie 730
un sfat al senatorilor si al celorlal{i demnitari ai statului si ai Bisericii, cu scopul de a-i castiga
pentru planurile sale iconoclaste.

Patriarhul Gherman care s-a opus iconoclasmului va fi inlocuit de Anastasie.

La Constantinopol toti crestinii erau somati sa-si aduca icoanele in pietele publice, spre a

fi arse. Cine se opunea, era ars de viu sau torturat, taindu-i-se 0 mana sau un picior.

“|bidem, p.427
% pr, Popescu C, op. cit, p. 126
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Dupa moartea lui Leon, lupta iconoclasta o va continua fiul sau Constantin V zis si
Copronymos (741-775)%.

Daca Leon al Ill-lea a lasat ca edictul de interzicere a icoanclor sa fie sanctionat de
consiliul suprem al Imperiului, fiul sau Constantin al V-lea va convoca episcopii Imperiului la un
sinod bisericesc pentru a se pronunta impotriva icoanelor.

Astfel, in anul 754 s-au intrunit in mare sobor la Hieria.

La 29 august 754, in forul din Constantinopol, s-au dat publicitatii hotararile eretice ale
acestui pseudo-sinod®’.

Ca urmare a acestiu sinod, cine indraznea pe viitor sa faca o icoana sau s-o cinsteasca, s-
au s-o aseze intr-0 biserica sau casa particulara, in cazul ca era episcop sau preot ori diacon,
urma sa fie depus, iar daca era calugar sau laic sa fie anatematizat si predat autoritatilor civile
spre a fi judecat, ca unul ce s-a declarat dusman al Tatilui ceresc si al dogmelor sfinte. imparatul
a dispus ca si moastele Sfintilor sa fie profanate si arse.

Dupa inchiderea sinodului, Constantin V a ordonat ca toate sa fie Tmpodobite cu
tablourile imparatului, cu picturi inspirate din natura.

Urmasul lui Constantin al V-lea, a fost fiul sau Leon IV Chazarul (775-780), numit asa
dupa mama sa Irina, prima sotie a imparatului Constantin V.

Dupa moartea lui Leon IV, tronul bizantin a trecut in seama lui Constantin VI (780-797),
un copil de 10 ani. In locul minorului, conducerea a fost preluata de mama sa Irina (+802), care
oficial a impartit tronul cu fiul ei. Domnia ei a fost o binefacere pentru crestinii rasariteni, care
au putut din nou sa cinsteasca icoanele.

Al VII lea sinod ecumenic s-a tinut la Niceea in anul 787.

Sinodul s-a tinut intre 24 septembrie si 13 octombrie 787.

Din actele sinodului se stie ca sedintele au fost conduse de patriarhul Tarasie. Numarul
episcopiilor care au participat la acest sinod a fost intre 330 si 367. Afara de membrii cu drept de
vot au mai fost prezenti peste 130 arhimandriti, egumeni si monahi?.

Sinodul a combatut punct cu punct hotararile pseudosinodului de la 754, contestandu-i-se
calitatea de "adunare ecumenica", intrucat la asa zisul "sobor bisericesc" nu au fost reprezentati

nici patriarhii Rasaritului, nici episcopul Romei.

%|bidem, p.139
27 Pr. Prof. Dr Ioan Ramureanu, op. cit, p. 430
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Hotararea sinodului, orientata dup precizarile Sfantului Ioan Damaschin, cuprindea
urmatoarea decizie dogmatica : Este permis si chiar util si bineplacut lui Dumnezeu a face icoane
religioase si a le venera; dar aceasta venerare sa fie numai cinstire, iar nu adorare, cici adorarea
se cuvine numai lui Dumnezeu. Cinstirea nu se adreseaza materiei icoanei Si astfel ea nu este
idolatrie.

Curand dupa inchiderea Sinodului VII ecumenic de la Niceea, Carol cel Mare (768-814) -
care nu va recunoaste acest sinod - a primit traducerea latina deformata a actelor sinodului si
atunci el a predat-o teologilor de la palat, comentand cu ei atitudinea ce urma sa fie luata fata de
Sinodul VII ecumenic.

Infrangerea suferita in luptele cu bulgarii hanului Krum a facut ca armata sa proclame
imparat pe Leon V Armeanul (813-820), armean de origine si iconoclast. Din al doilea an al
domniei lui Leon V, din 814 luptele iconoclaste au izbucnit din nou.

La conducerea iconodulilor se aflau Teodor Studitul, Nichifor Marturisitorul si calugarii.

Leon V Armeanul a convocat un sinod. La sedinta I a sinodului din 815, s-a rostit
anatema asupra celor prezenti la Sinodul al VII-lea ecumenic, anuladndu-se toate hotararile aduse
de acel sinod si declarand valabile numai hotararile pseudosinodului de la 754.

Mai tarziu patriarhul Metodie a convocat la sinodul de la Constatinopol, pe toti episcopii,
egumenii si monabhii, care in decursul luptelor iconoclaste au avut de suferit. Sinodalii au declarat
valabile la 11 martie 843 toate hotararile celor sapte Sinoade ecumenice, restabilind cultul
icoanelor, rostind anatema asupra tuturor iconoclastilor.

La sfarsit a fost compus un text special de anatematizare a tuturor ereticilor; textul acesta
si al tuturor dogmelor Bisericii, a intrat apoi intr-un "sinodycon" special ca decizie sinodala, spre
a fi citit anual in ntreaga Biserica, in prima Duminica din postul Sfintelor Pasti, ca un
avertisment general. Duminica aceea, din 11 martie 843, a fost denumita "Duminica Ortodoxiei".

Concluzii

Iconoclasmul incheie seria marilor erezii din perioada hristologica. Fiecare dintre ele
ataca un aspect sau altul al iconomiei divine, adica al mantuirii cAstigate prin Intruparea lui

Dumnezeu.

%|bidem, p.431
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Mental development in intra and inter personal relations
Dezvoltarea psihica in cadrul relatiilorintra si inter personale
Verdes Victoria
Abstract: As a basic dimension of personality, selfesteem is related to the relation that
each human subject has with himself, the confidence in one’s own ability to think and act
independently, autonomously, to take decisions in order to reach goals, to assert one’s needs,
aspirations, to aspire to and fight for their accomplishment.
Keywords: personality, selfesteem, relation, human, himself, confidence
Introducere
Persoana, etimologic vine de la grecescul (mpogomov ) - fata, aspect exterior, masca, rol
jucat la teatru, exprimat in limba latind prin cuvantul,,persona”. Insisi continutul ei initial era
inteles ca o raportare directd sau ca determinare a unei relatii .”?°
Definitia datd de majoritatea dictionarelor ,,persoanei” (,,individ al unei specii umane, om

considerat prin totalitatea insusirilor sale fizice si psihice, fiintd omeneasca, insasi” 30), dar si

1 - .
»3) nu acopera din

»individului” (,,persoana privitd ca unitate distinctd fatd de alte persoane
perspectiva ortodoxa nici una din aspectele fundamentale ale realitdtii in sine. Pentru a intelege
de la bun inceput distinctia dintre cei doi termeni trebuie spus ca spre deosebire de persoana,
termen care se referd strict la sensul de om si Dumnezeu, individul este un nume generic, prin el
putandu-se intelege o unitate distinctad a unei specii (animale sau vegetale).

Etimologic, cuvantul ,,individ” deriva din echivalentul latin in la care se adauga dividum al
cuvantului grec ,,atom” si inseamna ,,neimpartibil”, ceea ce nu se poate imparti. in domeniul
fizic, atomul este socotit o particula de materie care nu poate fi divizati. In domeniul biologic,
individul este o unitate de sine statatoare, separatd de alte unitati ce nu poate fi impartita fara a
nu inceta sa fie ceea ce este. Are viatd in sine si se manifesta in chip unitar. Individul este o
notiune cantitativa, un numar intre alte numere, neavand alta caracteristica decat unitatea.

Parcurgand definitii si descrieri, iti dai seama ca, de fapt, trasaturile definitorii ale

personalitatii sunt mai presus de acestea. De aceea, pentru o apropiere cat mai stransd de miezul

2% Christos Yannaras, Persoand si Eros, Editura Anastasia, Bucuresti 2000 , pg. 21
% DEX, Dictionarul explicativ al limbii romdne, Institutul de lingvistica ,,lorgu Iordan”, 1998, p.782
*! Ibidem, p. 327
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lucrurilor, trebuie vazutd mai intai diferenta dintre persoand si personalitate®. Tn timp ce primul
atribut il au toti indivizii, cel de-al doilea doar cei cu anumite nsusiri nu doar native, ca in cazul
persoanelor comune, ci cultivate cu daruire si perseverentd. Cicero are mare dreptate in aceasta
privintd cand afirma: ,,Poeta nascitur orator fit”®®.  Personalitatea, spre deosebire de insul
obisnuit, inseamna fiinta umana care intruneste la modul superlativ insusirile superioare care-l
diferentiaza substantial de individul biologic pur si simplu.34

Ordinea si ierarhia comunitard, rolurile pe care trebuie sd le joace fiecare muritor,
functiile de rang social, regulile morale, juridice pe care trebuie sd le respecte oricine sunt
stabilite prin criteriul competentei si al muncii. Toti cetatenii tind catre un Bine — economic,
social, moral — general. Ideea unui stat al Binelui general implica imperativul ca statul sa nu se
limiteze la a stabilii regulile ‘jocului social’, lasand fiecare participant sd ajungd singur la
performanta de care este capabil, ci ca el sa intervina direct pentru a promova interesele tuturor
‘jucatorilor’ (bunastare, fericire, egalitate), conform dorintelor, intereselor sau nevoilor acestora.

Coeziunea si ordinea sociald, desfasurarea normala a vietii comunitare se bazeaza pe un
sistem complicat de indatoriri si, ca atare, accentul cade totdeauna pe datorie, nu pe drepturi.
Datoria sociala este o supunere fata de legile societatii.

Un efect important al existentei unei tesaturi de legaturi de subordonare este puternica
integrare sociald; omul nu apare ca individ autonom, ci mai curand, in virtutea multiplelor sale
localizari ierarhice, ca membru individual al unei comunitati (domeniul feudal, comunitatea
rurald sau urbana, parohia etc), el este o fiinta sociala.

El este definit nu atat prin sine Insusi, prin caracteristici personale, ci prin aceea cd umple
un loc gol dinainte pregatit, intr-o anume structura ierarhica (Morse Peckham) sociald. Ca atare,
individual nu este si nu poate fi judecatorul autonom al faptelor sau evenimentelor politice si
morale, nici al punctelor de ordin intelectual ori religios aflate in disputd; in toate chestiunile

litigioase, dreptul de a judeca si de a decide aparfine comunitatii, exercitarea lui fiind rezervata

%2Sociology and ethics; Biblical and theological studies; lar sub genericul “The minister’s health and recreation™,
autorul descrie: 1. Establish asuitable rhythm between work and relaxation; 2. Get a proper amount af phisical
exercise; 3.Maintein a suitablediet; 4. Get a resonable amount of sleep; 5. Take frequent vacations; 6. Learn to play
every day, “FORTRESSPRESS”, Philadelphia, 1985, p. 187-206.

% Initial latinescul persona insemna masca pe care o purtau actorii pe scend, in anumite piese de teatru. Acesta este,
de altfel, primul sens pe care-1 reda dict. QUICHERAT : 1. masque (au propr. et au fig.), vol. cit., p. 1008, col. I11);
¥ DEX-ul, spre exemplu, propune urmitoarele explicatii: Personalitate: 1. Ceea ce este propriu unei persoane si o
distinge ca individualitate; ansamblu de trasaturi morale sau intelectuale prin care se remarcd o persoand. 2.
Persoanad care are insusiri deosebite intr-un anumit domeniu de activitate..., Dict. cit., p. 607, col. II.
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celui ce joaca rolul de cap al acesteia: capului familiei, pastorului sufletesc care este si capul
parohiei, capetelor nobile si capetelor incoronate (regele este capul nobilimii, dar si al marii
familii care este populatia tarii respective, iar in unele state europene si capul bisericii). Sentinta
acestora decide Binele si Raul, Adevarul si Falsul in toate chestiunile particulare, presupus fiind
ca ele decide totdeauna in conformitate cu poruncile divine, Cuvantul Domnului sau litera
Evangheliei. ,,Pe mdsura ce modul in care omul percepe lumea se schimb, trecand de la
perspectiva teologicd la cea pozitivistd, ordinea sociald urma sd se modifice si ea”> nascandu-
se omul modern al libertatilor absolute, un om nou care din punct de vedere sociologic se
realizeaza social prin evolutii socializatoare.

Dupa mii de ani de existenta sociala a oamenilor, ei inca se intreaba in ce consta socialul.
Interogdrile stiintifice, cand au devenit posibile, fiind limitate de exigentele metodologice, nu s-
au raportat la existenta sociald, doar au presupus-o si au decupat din ea diverse ,,obiecte de
studiu”; unele dintre ele au fost consacrate ca ,,discipline stiintifice". Asadar, in timp ce unii
filosofi sustin inexistenta “existentei sociale”,® reducand-o la coexistenta oamenilor, cercetatorii
stiintifici construiesc explicatii despre numeroase domenii ale socialului; fiecare disciplina
stiintifica ilustreaza astfel, fie existenta socialului, fie posibilitatea de a investiga domenii
inexistente, simple constructii ipotetice.

Asa cum albinele, sa zicem, fiinteaza 1n stup si prin intermediul stupului, in modalitati ce
decurg din diferentierile pe care le fac posibile bioprocesorii lor, oamenii fiinfeaza in organizari
sociale si prin intermediul lor, in modalitdti ce decurg din specializarile si conlucrarile pe care le
fac posibile procesorii lor de informatii, conexiunile dintre ioprocesorii si interpretorii lor. ,,Cum
albina nu-si poate nega apartenenta la stup fara a dispare, nici omul nu-si poate nega
aparteneta la organizari sociale fara a-si pierde calitatea de om; cei ce neaga existenta sociala
beneficiaza de ea dar sustin ca beneficieaza doar de colaborarea dintre oameni; ei nu vad si
stupul! O astfel de posibilitate decurge din caracteristicile procesorilor de informatii specifici
oamenilor: ei sunt interpretori, dau oamenilor posibilitatea sa produca interpretari si, in acelagi

9537

timp, intretin iluzia ca ei chiar cunosc, chiar stiv””". De aici si farmecul si drama fiintarii sociale

% Bryan Wilson, Religia din perspectivd sociologicd, trad. Maria Striinu, edit. Trei, Bucuresti 2000,
p.11

* Karl R. Popper, Societatea deschisa si dusmanii ei, Editura Humanitas, Bucuresti, 1993, p. 54

¥ Lucian Culda, Geneza si devenirea cunoasterii, Bucuresti, Editura Stiintifici si Enciclopedicd, 1989,
p. 78

46



ICOANA CREDINTEI NR. 1. AN.l. lanuarie 2015

a oamenilor. Traim in organizari pe care nu numai ca nu pe infelegem, dar le interpretam diferit
si actionam ca §i cum am detine adevarul despre ele.
Comunicarea la varsta adolescentei

Adolescenta este o perioada de transformari pe plan social, fizic, si psihic. Transformarile
fizice care incep la pubertate sunt adesea foarte brutale si adolescentii le traiesc ca pe 0 mare
metamorfoza. Transformarile pot determina sentimente de jena, timiditate , refuzul comunicarii
etc. Deosebit de importanta in aceasta perioada este relatia pe care adolescentul o are fata de
propriul sau corp aflat in transformare. Legat de acest aspect asistam la preocupari deosebite in
ceea ce priveste machiajul, coafarea parului, imbracamintea®.

Emotiile se manifesta in aceasta perioada cu un mare dinamism. Au loc treceri bruste de
la stari de fericire la stari de descurajare sau deprimare, de la sentimentul de putere la cel de
indoiala, de scadere a stimei fata de sine. Pentru a face fata acestor emotii, adolescentii dezvolta
reactii de agresivitate si de opozitie fata de tot ceea ce inseamna autoritate.( parinti , profesori ,
institutii).

Sub aspect temporal, adolescenta, este perioada de varsta situata intre copilarie, pe care o
continua si varsta adulta, respectiv intre 12 — 13 ani si se termina intre 18 — 20 de ani ( acesta
incheiere sau terminare este relativa, deoarece atat aparitia cat si durata adolescentei variaza in
functie de sex , rasa , conditii geografice si mediul social — economic).Este o perioada de
restructurare afectiva si intelectuala a personalitatii.

Adolescenta este caracterizatd ca o perioada ingratd ceea ce scoate in evidenta faptul ca
este dificila si pentru adolescentii insisi cat si pentru cei care se afla in contact cu adolescenti.

Pe plan psihologic putem retine in principal urmatoarele trasaturi de care este marcata
adolescenta :

1. cautarea identitdtii de sine, cautarea unui set personal de valori ,

2. achizitia abilitatilor necesare pentru o buna interactiune sociala ,

3. castigarea independentei emotionale fata de parinti, nevoia de a experimenta o varietate
de comportamente, atitudini si activitati.

Adolescenta este un camp extrem de dinamic , este o perioada contradictorie, in care
poate sa inceapa sa se manifeste sentimentul de durere, de tristete a depasirii copilariei.

Multi adolescenti care prezintd un comportament antisocial sau delincvential.

$ALLPORT, G. Structurasi dezvoltarea personalititii. Bucuresti: Editura Didactica si Pedagogica, 1981 - p.580
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Concluzii

Relatiile intre paringi si copii presupun un mecanism deosebit, filtrat social, ele au la baza

statuarea comunicarii in care se realizeaza un model, un patern de conduita. In cadrul acestor

relatii parintii incearca si de multe ori multi dintre ei reusesc sa socializeze copiii, contribuie la

modificarea si perfectionarea stilului de interrelationare din copilarie; ambele parti ale ecuatiei au

nevoie de deprinderi, abilitati sociale pentru facilitatea intercomunicarii.

Dacd in timpul copilariei parintii sunt cei care initiazd efectiv copilul in stabilirea

relatiilor in familie, extinse apoi la grupul de joaca, In timpul adolescentei parin{ii nu mai reugesc

sa supravegheze minorii decat cu mare dificultate.
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Monasticism in the constitution and the holly work of church
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MISIUNEA SI IMPORTANTA MONAHISMUL iIN CONSTITUTIA SI
LUCRAREA BISERICII
IEROM. DR. AIONEI CONSTANTIN

Abstract: The concept of withdrawal from society is essential to the Christian tradition of
monasticism, a term that derives from the Greek word monachos , which means a solitary person.
Monks and nuns performed many practical services in the Middle Ages, for they housed travelers,
nursed the sick, and assisted the poor; abbots and abbesses dispensed advice to secular rulers.
But monasticism also offered society a spiritual outlet and ideal with important consequences for
medieval culture as a whole.

Keywords: Monasticism, church, monachos, solitary person, consequences
Introducere

Monahismul reprezinta forma de viata crestina intemeiata pe o vocatie duhovniceascad
speciala, avand ca tinta unirea cu Dumnezeu, cu Hristos, unire realizata in marea comunitatea a
Bisericii.

Monahismul are la baza organizarea practica a trairii sfaturilor evanghelice, pentru ca cei
ce doresc sd ajunga la desavarsire, sa isi dedice intreaga viata acestui scop. Din primele momente
ale crestinismului au existat asceti ce si-au inchinat intreaga viata dobandirii desavarsirii, urmand
cuvantul biblic al Mantuitorului Hristos: ,,daca voieste cineva sa vind dupa Mine, sa se lepede de
sine, sa-si 1a crucea in fiecare zi si sa-Mi urmeze Mie” (Luca 9, 23; Marcu 8,34), urcand pe
treptele virtutilor pentru a dobandii asemanarea cu Dumnezeu sau sfintenia, la care Hristos ne
indeamna zicand: ,Fiti desdvarsiti, precum Tatil vostru desivarsit este”(Matei 5,48). In
comunitatea teandrica a Bisericii, membrele ce practica sfaturile evanghelice, slujesc si slavesc pe
Dumnezeu lucrand asiduu in vederea dobandirii desdvarsirii sau sfinteniei, acesta fiind de fapt
scopul omului dat de Creatorul sau.

1. Monahismul starea harica eclesiala

Monahismul este stare haricd, prezentd in comunitatea Bisericii, In rindul crestinilor care
alcatuiesc Trupului tainic al lui Hristos, cu multe madulare, in care El este ,,plinirea Celui ce
plineste toate in toti” (Efeseni 1,22-23; 4, 4-6) prin Duhul Sfant (Efeseni 4,11-12). Biserica,
cuprinde in sine pe toti credinciosii incorporati prin Sfintele Taine: Botezul, Mirungerea si
Euharistia, in unitatea de viatd si credintd a Duhului Sfant, in Trupul tainic al lui Hristos. In

componenta comunitatii Bisericii intrd: preotia sacramentald si preotia obsteasca, (I Petru 2,9-

49



ICOANA CREDINTEI NR. 1. AN.l. lanuarie 2015

10;5,1-3). Monahul face parte din marea masa a crestinilor- madularele Trupului tainic al lui
Hristos, unite cu El, prin harul Duhului Sfant (Efes.,1, 23; 5,23), avand ca lucrare misiunea si
lucrerea pe cea a Bisericii, in care fiecare membru in functie de consacrarea harica (ca membru al
preotiei sacramentald sau al preotiei obstesti), contribuie la sporirea si intdrirea comunitatii
eclesiale. In Biserica pentru fiecare madular, Hristos este jertfa in veci, ce prin jertfa euharistica,
infuzeaza tuturor membrilor, Trupului Sau tainic, duhul de jertfa, dar in acelasi timp este si
locasul in care este salasluita toata slava si puterea dumnezeiasca®, prin Duhul Sfant.

Sfintenia este dobandita prin participarea harica, la jertfa lui Hristos, prin includerea lor in
ea in Sfintele Taine ale Bisericii, in care cei credinciosi insusesc roadele Rascumpararii,
infaptuite de Mantuitorul, pentru ei si cu ei. Monahismul, ca stare harica eclesiala, este implicat,
in slujirea Mantuitorul realizatd de comunitatea Bisericii, caci ,,Fiul Omului n-a venit sa I se
slujeasca, ci ca sa slujeasca El si sa-Si dea viata rdscumpdrarea pentru multi” (Matei 20,28).
Hristos, Cap al Bisericii (Coloseni I, 18), este factorul care uneste pe credinciosi cu Sine, in
calitate de izvor de putere si model, sau Arhetip dupa si In care se sfintesc cei cuprinsi,
incorporati in El. De aceea: ,,spiritualitatea ortodoxa urmareste desavarsirea credinciosului in
Hristos. Si cum desavarsirea nu se poate dobandi in Hristos, decat prin participarea la viata Lui
divino-umana, se poate spune ca tinta spiritualitatii ortodoxe este desavarsirea omului credincios
prin unirea lui cu Hristos si intiparirea lui tot mai deplind de chipul umanitatii lui Hristos
indumnezeitd, plind de Dumnezeu™*.

Credinciosii, membrii trupului hristic, nu sunt elemente pasive in comunitatea Bisericii, Ci
con-lucratori cu preotia speciala, pentru mantuirea lor, dar dupa masura darului primit, nevoindu-
se sd cunoasca si sd practice invataturile de credintd, sa sporeasca in pocdinta, primind iertarea de
pacate, prin Sfanta Taina a Spovedaniei, intdrindu-se in comunitatea eclesiald, in care sunt asezati
(sfintit1) prin Taine, fiecare avandu-si vocatia si lucrarea proprie.

Asadar, structura ierarhica a Bisericii implicd pe langa cinstirea de crestin egald tuturor
membrilor Bisericii si anumite distinctii intre masa cea mare a credinciosilor si membrii ierarhiei
bisericesti harice, distinctii primite atit prin consacrare (preotia speciald, preotia generald) cit si in
urma efortului personal depus ca trdire In Hristos, prin practicare obligatorie a poruncilor

(crestinii) la care se adauga in mod facultativ, din iubire si dorinta puternica a mantuirii, sfaturile

¥pr. Prof. Dr. D. Staniloae, Teologia Dogmaticd Ortodoxd, vol. |1, Edit. IBM al BOR, Bucuresti, 1997, p. 147
“1dem, Spiritualitatea ortodoxd. Ascetica si Mistica, Edit. IBM al BOR, Bucuresti, 1992, p. 5.
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evanghelice, devenite insa obligatorii odatd asumate ca voturi monahale (monahii, calugarii), care
raman totdeauna in slujba Bisericii.

2 . Sfaturile evanghelice, temeiurile scripturistice ale monahismul

Temeiurile scripturistice ale monahismul sunt sfaturile evanghelice. ,,Monahismul este
organizarea bisericeasca a practicii sfaturilor evanghelice pentru célduzirea spre desavarsire a
celor ravnitori”*. Din punct de vedere al conditiilor oferite pentru realizarea mantuirii de catre
Hristos nu exista nici o diferenta intre crestin si monah caci amandoi deopotriva poarta chipul lui
Dumnezeu si ipostaziaza aceeasi fire umana cazuta pe care o avem cu toti dupa caderea lui Adam
in pacat, avand prin Hristos posibilitatea mantuirii. Desavarsirea se realizeaza in comunitatea
sacramentala a Bisericii, unde credinciosii lucreaza in iubirea lui Dumnezeu, prin efort ascetic
neintrerupt, impreund cu Hristos care i cuprinde in jertfa si invierea Sa, si in care este prezent
prin harul Duhului Sfant.

Monahismul este starea haricd prezentd in comunitatea Bisericii ce practica sfaturile
evanghelice, acestea implicind lepadarea de lume, adicd renuntarea la vietuirea materiald si
inchinarea intregii vieti lui Dumnezeu, urmarind astfel unirea cu Hristos si totodata dezlipirea de
patimi si dobandirea virtutilor. Implinirea poruncilor divine in monahism, este intiriti de
practicarea sfaturilor evanghelice, monahul nazuind prin acestea sa realizeze un bun mai inalt,
desavarsirea. Porunca, spre deosebire de sfat, nu cere renuntarea la bunurile si placerile terestre,
ci numai folosirea lor dupa anumite norme, prin care crestinul poate inainta in procesul mantuirii.
Sfaturile evanghelice insa cer renuntarea si la bunurile si placerile ingaduite crestinilor, pentru ca
unirea cu Hristos, sd fie deplina. De aceea, sfatul este mai greu de realizat, dar reprezintd si o
vrednicie mai mare, fiind rasplatit de Dumnezeu mai intens decat poruncile. Din acest motiv,
sfaturile evanghelice nu sunt general obligatorii, ci fac apel la voia si setea de desdvarsire a
fiecarui crestin. Monahul prin practicarea sfaturilor evanghelice are ca scop dobandirea starii de
sfintenie, implicandu-se haric In comunitatea eclesiald, unde ca madular al Trupului tainic al lui
Hristos, deci ca membru al preotiei obstesti, sau ca membru al preotiei speciale, primeste, in urma
efortului intens personal, mantuirea realizatd de Hristos pentru toti oamenii §i actualizata

sacramental de Duhul Sfant.

*1 Mitrop. Dr. Nicolae Mladin, Teologia morald ortodoxd ( Manual pentru facultitile de teologie ) vol. I
editia a II-a, edit. Reintregirea, Alba- lulia 2003, p. 160
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Monahii lucreaza necontenit spre implinirea poruncilor, addugand la acestea cele trei
voturile monahale: Sardcia de buna-voie, Fecioria sau castitatea, Ascultarea sau supunerea fata
de un duhovnic, toate izvorate din marea porunca a iubirii: ,,cea mai mare porunca a Legii.. sa
iubesti pe Domnul Dumnezeul tiu cu toatd inima ta, cu tot sufletul tau si cu tot cugetul tau,.... sa
iubesti pe aproapele tiu ca pe tine insuti. In aceste doud porunci se cuprind toati Legea si
proorocii” (Matei 22, 36-40). ,,Aceasta iubire desavarsita il face pe om asemanator lui Hristos,
caci El a unit prin firea Sa curata intreaga omenire, ci El va uni n persoana Sa ceea ce este creat
cu ceea ce este necreat™. Hristos, Fiul lui Dumnezeu, s-a intrupat, jertfit si inviat, pentru ca din
trupul Sau indumnezeit sa extindd mantuirea ca viatd dumnezeiascd in credinciosii, aflai in
comuniune cu El, incorporati dinamic in comunitatea si unitatea Bisericii.

Dobandirea mantuirii §i a sfinteniei se realizeazd numai In comunitatea sacramentald a
Bisericii, unde harul Sfantului Duh®, harul mantuitor, este lucritor in toatd Biserica si in toate
madularele ei. Din primele momente ale intemeierii Bisericii, crestinii urmau si traiau in Hristos,
prin Tmplinirea poruncilor si sfaturilor evanghelice, pentru a mostenii Imparatiei Cerurilor.
Hristos este prezent in Bisericd, in toti cei ce-L urmeazi in cuvant si fapte, El Insusi este
inceputul Bisericii, este ,,Capul” ei (Col. 1, 18), si forta membrilor trupului eclesial. Hristos arata
oamenilor ca mantuirea se obgine in urma efortului personal depus in comunitatea bisericii, prin
implinirea poruncilor Lui: ,,Cel ce are poruncile Lui si le pazeste, acela este care Ma iubeste, iar
cel ce Ma iubeste pe Mine va fi 1ubit de Tatal Meu si-1 voi iubi si Eu” (Ioan, 14, 21).

»Legea morald porunceste sau impune crestinului savarsirea binelui dupa cum opreste
savarsirea raului; ea impune in general, prin diferitele ei porunci, anumite fapte ca obligatorii si
opreste sdvarsirea altora, ca nepermise deci ca rele. Dar in afard de ceea ce ea porunceste sau
opreste, in cadrul ei se mai cuprinde si un alt domeniu si anume domeniul binelui neobligatoriu,

144

dar sfatuit...asa numitele sfaturi morale sau evanghelice”**. Tmplinirea poruncilor divine este

garantia mantuirii. ,,Porunca este dispozitie precisad a legii si in legatura cu sdvarsirea unui bine

5945

determinat si obligatori, sau in legituri cu oprirea sivarsirii unor fapte nepermise”*. Tn Noul

Testament se arata o garantie mai mare a desavarsirii, si anume implinirea sfaturilor evanghelice.

2 \/ladimir Losski, Teologia misticd a Bisericii de Rasarit traducere Pr. V. Raduca Editura Anastasial 994, p. 243

* Irina Gorinov, Viata, invitaturile si profetiile Sfantului Serafim de Sarov, trad. Paulin Lecca, edit. Schitul
Sfantului Serafim se Sarov, Galati 1999, p. 126

*“ Mitropolit Dr. Nicolae Mladin, Prof. Diac. Dr. Orest Bucevschi, Prof. Dr. Constantin Pavel, Prof. Diac. Dr. loan

Zagrean, Teologia morala ortodoxd, ed. cit, pp. 91-92

**|bidem,p. 92
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,,ofatul moral se cuprinde tot in cadrul dispozitiilor generale ale legii morale, dar nu se refera la
binele obligator pe care-l1 pretinde legea, ci la un bine ne-obligator, dau la binele permis sau
numai sfatuit. Prin neascultarea sfatului, crestinul nu pacatuieste si nici nu se indeparteaza de la
indeplinirea scopului sdu; prin implinirea acestuia insa, el poate ajunge mai usor la un grad mai
inalt de desavarsire morald”*.

Deosebirea intre porunca si sfat evanghelic este aratata de urmatoarele aspecte:

- Porunca este o reguld general obligatorie, a carei implinire este necesara mantuirii. Sfatul
este un Indemn care face apel la voia omului spre realizarea unui bine mai nalt, si anume
dobandirea sfinteniei. Deci, porunca este obligatorie, pe cand sfatul ramane la latitudinea celui
ce-1realizeaza.

- Porunca presupune constringerea libertatii, pe cand sfatul, din contra, presupune
libertate de alegere.

- Sfatul intensificd mai mult decét porunca integrarea credinciosului in jertfa si invierea lui
Hristos, practicat in comunitatea eclesiala; porunca, fiind valabila pentru toti oamenii, vizeaza
minimum virtute necesard pentru mantuire, pentru mentinerea in iubirea fatd de Dumnezeu si fata
de aproapele. Sfatul, din contra, ierarhizeaza pe oameni dupad aptitudini si dupd puterea
progresului duhovnicesc.

- porunca nu cere renuntarea la bunurile terestre, ci numai folosirea lor dupa anumite
norme, ca sa fie in slujba iubirii si nu o piedica, a ei. Sfatul Tnsa cere renuntarea si la bunurile si
placerile ingdduite, pentru a atinge desavarsirea iubirii.

- sfaturile evanghelice, depuse ca voturi monahale devin obligatorii pana la sfarsitul
vietii, incetind deci de a mai fi sfaturi si devenind porunci®’.

Sardcia de buna-voie ca vot monahal, sustine realizarea slujirii depline a lui Hristos
pentru cd grija monahului este dedicatd doar lui Dumnezeu. Lepadarea monahului de lume este o
urmare deplind a lui Hristos care spune: ,, Oricine voieste sd vind dupd Mine, sa se lepede de
Sine, sd-si ia crucea §i sa-mi urmeze mie” ( Marcu 8,43 ). Lucrurile materiale nu sunt rele in sine
dar devin rele prin intrebuintare gresita, pentru ca ajung sd inrobeascd firea umana, de aceea
Mantuitorul spune: ,, Mai lesne este a trece camila prin urechile acului, decat sa intre un bogat in

imparatia lui Dumnezeu.” ( Matei 19, 24 ), sau asa cum sfatuieste Mantuitorul pe tanarul bogat: ,,

“®|bidem,p. 92
*" Ibidem, Vol. 11, p. 64
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daca voiesti sa fii desavarsi, dute vinde averea ta, da-o saracilor si vei avea comoara n cer dupa
aceea vino si urmeaza - Mi” ( Matei 19,21 ). Slujirea lui Dumnezeu inalta sufletul prin curatirea
de grijile lumesti, de aceea singura avere pe care trebuie sd o dobandeascd monahul este
imparatia cerurilor.

Fecioria sau castitatea , ancoreazd monahul in duhul lui Hristos spre o slujire deplina
prin legamantul de fidelitate fagaduit mirelui Hristos. Duhul fecioriei implica curatia trupului si
a sufletului, ardtdnd in fapte vointa lui Dumnezeu concretizatd in milostenie, dreptate si
dragoste. Importanta morald a fecioriei o aratd Sfantul Apostol Pavel cand zice: ,, Eu vreau ca
voi sa fiti fara de grija... . Cel necasatorit se ingrijeste de cele ale Domnului, cum sa placa
domnului. Cel ce s-a casatorit se ingrijeste de cele ale lumii, cum sa placa femeii” ( I Corinteni 7,
32 -33 ). Puritatea deplina a vietii face ca trupul omului sa primeasca o demnitate ingereasca,
pentru ca se uneste si se sfinteste prin impartasirea zilnica cu Hristos.

Ascultarea sau supunerea fata de un duhovnic reprezintd mijlocul prin care omul in
general si monahul in special pentru a scapa de robia patimilor isi supune vointa sa legii morale
pe care duhovnicul si Hristos — Dumnezeu o cere. Ascultarea in crestinism se realizeaza prin
smerenie si nu este un act de Injosire, ci dimpotriva o virtute ce 1nalta firea umana asa cum arata
Mantuitorul : ,, Cel ce se smereste pe sine se va indlta” ( Luca 18, 14 ). ,, Monahul care iese
de sub ascultare, urmeaza fapta lui Lucifer — Satan, care a iesit de sub ascultarea lui Dumnezeu.
Dupa cum Satan, din inger luminat a devenit drac Intunecat, tot asa monahul sau monahia care
calca votul ascultarii, ajung din cetdteni ai cerului, cetdteni ai pamantului fraimantat de copitele
mandriei, ale Tngustimii de minte, ale Indaratniciei si lacomiei”®.

Lepadarea de sine si purtarea crucii (Marcu, 8, 34) este In directd legatura cu urmarea lui
Hristos. ,,Vietuirea cadlugareasca este un arbore cu o coroand inaltd si foarte roditoare. Radacina
lui este instrainarea de toate cele trupesti; ramurile sunt ne-patimirea sufletului si lipsa oricarei
alipiri de lucrurile de care s-au departat; iar rodul lui in constituie dobandirea virtutilor, dragostea

¥ Renuntarea sau lepadarea de sine si

indumnezeitoare si bucuria neintreruptd din acestea
inchinarea intregii vieti pamantesti lui Dumnezeu, este viata de jertfa ca traire totalda a

Mantuitorului Hristos, in acest sens Sfantul Apostol Pavel zice: ,,uitdnd cele ce sunt in urma mea

®pr, Prof. 1. G. Coman , Importanta si sensul desdvdrsiii in monahism, in S.T. anul VII , nr. 3, 4, ( 1955 ), pag. 219
* Teolipt al Filadelfiei, Despre ostenelile vieii cilugarestii, in ,Filocalia”, vol. VII traducere, introducere si note
de Pr. prof. dr. Dumitru Staniloae, Bucuresti, Eit. .B.M. al BOR., Bucuresti, 1977, p. 43.
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si tinzand catre cele ce sunt inainte, alerg la {intd, la rasplata chemarii de sus, a lui Dumnezeu,
intru Hristos Iisus” (Fil. 3, 14).

3. Organizarea teoretica si practici a monahismul

Organizarea teoretica si practicd a monahismul, in secolul al IV-lea, incepe cu Pavel din
Teba Egiptului (234-347), cu Sfantul Antonie cel Mare (251-356), cu Sfantul Pahomie (292-347).
Sfantul Vasile cel Mare (329-379), prin regulile sale monahale valabile si astazi este cu adevarat
marele organizator al monahismului. Monahii Sfantului Vasile cel Mare avand ca model pe
Hristos, ancorati iubirii lui Dumnezeu si slujirii aproapelui mai mult decat pe ei Insisi, au
intemeiat pe langa manastirile lor primele asezaminte sociale crestine, primele bolnite sau spitale.

Monahismul, de la inceputurile lui, a fost un mod viatd duhovnicesc centrat pe trairea in
Hristos, in comunitatea teandrica a Bisericii. In secolul al 1V-lea de-a lungul Viii Nilului s-au
asezat ,,Parintii desertului”, parasind Delta fertild, spre a organiza viata monahala. ,,.Desertul a
insemnat pentru calugari, locul cel mai propice pentru lucrarea isihiei (adica a linistirii), ca
fundament al oricarui ideal monastic, dar si locul demonilor, care se manifestau indeosebi sub
forma gandurilor, si Tmpotriva carora monahul trebuia sa lupte pentru a-si apara isihia si a implini
telul pentru care se afla plecat in pustie: unirea cu Dumnezeu“>’,

Viata monahalda in decursul istoric cunoaste doua forme, sau moduri de fiintare: 1.
eremitica (de la latinescul eremus - desert) sau anahoretica (de la grecescul ava - kyopiv=a merge
departe), a fi retras de lume pentru practicarea ascezei si pocaintei, 2. chinoviald sau cenobitica,
viata comunitara organizata dupa anumite reguli. Comunitatea Bisericii din lerusalim, ,,koinonia”
este un model de obste, membrii ei stind impreuna, avand toate bunurile in comun (Fapte 2,44).

Tncepand cu secolele V-VI, se organizeaza in istoria Bisericii, monahismul de tip athonit,
ca expresie a vietil ascetice trditd in conformitate cu ,litera si duhul scripturii”. Din randul
monahilor athoniti, foarte multi au practicat rugaciunea isihasta sau rugaciunea numelui lui lisus,
ca metoda a contemplarii slavei divine necreate. Cel mai mare dintre ei fard doar §i poate este
Sfantul Grigore Palama, teologul harului, sau a energiilor divine necreate izvorate din fiinta
treimica §i revarsate, in afara ei, in special asupra omului cu scopul sfintirii lui. Doctrina
energiilor divine necreate- harice, sta la baza practicii isihaste. Crestinul prin contemplatie, prin
curdtirea de patimi dobandind o stare duhovniceasca 1naltd, ajunge sa vada ,,slava divinda”, lumina

pe care Mantuitorul a aratat-o Apostolilor la schimbarea la fatd pe muntele Tabor. Cu toata

%0 Antonie Guillaumont, Originile viefii monahale, trad. Constantin Jinga Ed. Anastasia, Bucuresti, 1998, p. 93;
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frumusetea si splendoarea la care ajung isihastii, ei insistd in operele lor asupra faptului ca
monahismul este locul ostenelilor, al vietii aspre, al activitatii asidue, al muncii si al rugaciunii.

Isihasmul, ca doctrind si practica a vederii slavei divine necreate, incepe cu secolul al VI-
lea dar se organizeaza ca viata ascetica spirituald, specificd monahismului, in secolul al XIV-lea,
prin viata mistica a parintilor din Sfantul Munte Athos®’. Isihasmul, ca doctrin si practica a
contemplarii si a iluminarii crestine are ca teoretician pe Sfantul Grigore Palama (1291-1359).

Isihasmul este o doctrind a vietii de rugiciune si contemplare a slavei dumnezeiesti,
necreate. ,,Isthasmul (de la gr.,,iofyia hesychia”- tacere, liniste ), reprezintd miscare spirituala ce
cuprinde monahii practicanti ai ,,rugaciunii lui lisus*“ ca metodda de generare a starii de
,concentrare si pace launtricd”™, in vederea contemplarii slavei dumnezeiesti. Isihasmul, nu
constituie scopul spre care trebuie sd ajunga un crestin, ci un mijloc eficient al cunoasterii de sine
si al contemplarii slavei divinului in unirea mistica, a indumnezeirii omului.

Doctrina §i practica isihasta, sistematizatda in secolele XIII-XIV, are urmatoarele
caracteristici: precizarea naturii harului divin ca energie dumnezeiascd necreatd, practicarea
Hrugaciunii lui lisus”, posibilitatea vederii luminii dumnezeiesti precum si natura ei, prin
contemplare in Indumnezeire. Rugdciunea lui lisus constd din cuvintele: ,,Domne lisuse
Hristoase, Fiul lui Dumnezeu, miluieste-ma pe mine pacatosul “, insa ea poate fi si scurtata
,,Doamne lisuse Hristoase, miluieste-ma .

O retrospectiva istorica asupra miscarii isthaste ne conduce catre o Tmpartire Tn mai multe
etape, fiecare avand caracterul sau specific.

Prima etapd a isthasmului incepe cu Sfantul Antonie, ea constd in spiritualitatea practicatd
in pustiuri, in linistea virtutilor, sau in tacere.

Cea de-a doua etapa, desfasurata in secolele VI-VII de catre Parintiisinaiti (Sfantul Ioan
Scararul, Nil, Isihie, Filotei1), se caracterizeaza prin rugaciunea curatd a inimii §i a mingii, pentru a
contempla slava lui Dumnezeu, pentru al vedea - theoria.

Cea de-a treia etapa a fost marcatda de Sfantului Simeon Noul Teolog, care promoveaza

practica iluminarea Sfantului Duh in inima fiecarui om, prin primirea harului divin.

> Vasile Andru, Isihasmul sau mestesugul linistirii, Editura Cartea Moldovei, Chisinau, 2002, p. 105.
2 pr. Prof. Dr. lon Bria, Dicfionar de Teologie Ortodoxa”,. Ed. a 11-a,
Edit. .B.M.al B.O.R.,Bucuresti 1994, p.213
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Cea de-a patra etapa a isihasmului este si cea mai semnificativa, fiind caracterizata de
practica rugaciunii lui lisus cu scopul vederii luminii taborice, a slavei divine necreate, promovata
de Sfantul Grigore Palama.

Isihasmul prin organizatorul sau cel mai emblematic, Sfantul Grigore Palama este o
realitate de Tnalta clasa spirituala a monahismului athonit.

Cea de-a cincia etapa a isihasmului, se va forma in secolul al XVIII-lea, fiind caracterizata
de miscarea filocalica, avand drept scop implementarea frumusetilor duhovnicesti ca mod de
viatd crestind. Aceastd formd a isihasmului, dezvoltatd mult de spiritualitatea romana si rusa,
putem spune cd este practicatd si astazi, avand un rol puternic duhovnicesc, moralizator, fiind o
premisa a stabilitatii vietii crestine intr-o societate secularizatd cum este cea contemporana.
Isihasmul generat de spiritualitatea filocalica, in Ortodoxia romaneasca, Incepe cu epoca in care
la Athos ajungea Paisie Velicikovski, iar de la Athos vine in Moldova, reinviorand viata
duhovniceasca a monahilor si sihastrilor romani. Paisie Velicikovski, imprima monahismului
romanesc, practica ascetica isihatd, centratd pe despatire pentru dobandirea virtutilor, ca traire
specific monahala ce contribuie la zidirea comunitatii eclesiale. Paisianismul este o miscare

spirituald neopalamita, indreptata catre Biserica si lume.

4, Importanta si sensul monahismului pentru Biserica si lume

Monahismul, prin excelenta a luat fiinta pentru a sluji si slavi pe Dumnezeu permanent,
acesta fiind de fapt scopul omului dat de Dumnezeu Creatorul. Misiunea si lucrarea
monahismului pentru Biserica si lume se bazeaza in primul rand pe cuvantul Mantuitorului care
s-a jertfit pentru Intreaga lume si doreste ca jertfa Sa sd devind mijloc de viata in tot pamantul.
Prin monahism si prin Bisericd lumea este Tmbracatd cu frumusetea vietii spirituale pe care
Hristos a adus-o intregii umanitati.

Mantuitorul cheama permanent zicand: ,, Veniti la Mine toti cei osteniti si impovarati...
si veti afla odihnd sufletelor voastre” (Matei 11, 28-29 ), aceastd chemare o realizeaza astazi
monahismul, care asteapta cu dragoste ca orice om sd ajunga la Hristos si sa traiasca in curatie
deplina.

Starea monahala, ca stare eclesiald harica, prin trairile duhovnicesti este in comuniune
intensa cu Hristos, in Duhul Sfant, in comuniune cu Dumnezeu Tatal, in comunitatea eclesiala.

Practicarea sfaturilor evanghelice apropie si intdreste, (pe cel ce le traieste: crestin, monah)
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comuniunii cu Sfanta Treime, prin Duhul Sfant, care uneste cu Hristos, intreaga Biserica. Ca
membru al comunitatea eclesiale, monahul intensifica trairea si unirea credintei, in vederea
dobandirii desavarsirii in Hristos, Cel ce face sa fiinteze in lume iubirea pentru ca ,,daca
Dumnezeu astfel ne-a iubit pe noi, si noi datorii suntem sa ne iubim unii pe altii” (1 Ioan 4,11).
Implicatiile ascetice al monahismului sunt centrate pe practicarea sfaturilor evanghelie,
asumate ca voturi monahale: saracia de buna voie, fecioria si ascultarea, urmarind eliberarea de
pacat si de patimi, dar si dobandirea virtutilor. ,,Viata asceticd nu are decdt un singur scop:

mantuirea sufletului”®

. Implicatiile ascetice ale monahismului scot in evidentd in primul rand
razboiul nevazut pe care il duce in permanentd omul cu pacatul. Etimologia cuvantului asceza
doxéw, doknig, desemna la Inceput mai multe tehnici sau practici pentru un anumit scop, insotite
de efortul fizic. Asa cum aratd Clement Alexandrinul® si Origen, unirea cu Hristos se realizeaza
prin asceza. Ei introduc termenii de asceza si ascet™. Desigur acestia fiind legati in sens restrans
de viata manastireasca. Manastirile sunt numite acknmpio sau locuri de exercifiu unde se
lucreaza mantuirea. Vietuitorii manastirilor sunt numiti asceti. Ascefii in sens restrans sunt
calugarii sau monahii ce se straduiesc sa Tmplineasca deplin toate normele infranarii pentru a se
curitii sau a se purifica de patimi. In sens larg asceti sunt toti crestinii care lucreazi constient si
responsabil la mantuirea lor (Filipeni 2,12), pentru a fi desavarsiti. Ascetii sunt atletii lui Hristos
(I Cor. 9, 24,25; Filipeni 3, 13,14) ce se pregatesc asiduu pentru dobandirea sfinteniei. Sfantul
Vasile cel Mare referindu-se la lupta si efortul atletilor ii compara cu crestinii ascetii, zicand :
»trebuie sd va spun ca atletii se supun la nenumarate oboseli, ca sd-si mareasca prin fel de fel de
mijloace puterea lor trupeasca: transpird foarte mult din pricina exercitiilor gimnastice, primesc
multe rani in locurile de exercitii, {in dietd, nu cea mai placuta, ci cea hotarata de instructorii lor si
inca alte multe osteneli. Dupa toate aceste pregatiri, se dezbraca pentru a intra in stadion; aici
sufera totul si 151 pun viata in primejdie, ca sd primeascd o coroand de maslin sau de telind sau de

alta planta de acest fel si ca sa fie strigati de crainic ca invingﬁtori”%.

*3sfantul Vasile cel Mare, Cuvant scetic 3, 1, P.S.B. 18, Traducere, introducere, indici si note de Prof. Iorgu D. Ivan,
Edit. IBM. Al BOR, Bucuresti, 1989, p. 205

*A se vedea Clment Alexandrinul Scrieri Partea I, Pedagogul , I, I, 8, trad. Pr. Prof. D.Feciorul in P.S.B. nr. 4,
edit. .B.M. al B.O.R. Bucuresti 1982, p. 211

5 Despre intelesurile termenilor “asceza”, “ascetism” a se vedea J. de Guilbert, La notion d’ascése, d’ascétisme, In
Dictionaire de Spiritualité, publié sous la direction de Marcel Viller S.J., tome I, Beauchesne, Paris, 1937, col.
936-938.

0sfantul Vasile cel Mare, Omilia XXII cdtre tineri, V1, trad. Pr. D. Fecioru, PSB 17, ed. cit., p. 576.

58



ICOANA CREDINTEI NR. 1. AN.l. lanuarie 2015

5. Monahismul rominesc slujire a lui Hristos si responsabilitate a crucii
asumate ca jertfa

In Biserica Ortodoxa Romana, monahismul a aparut odati cu inceputurile ei, fiind prezent
in viata si spiritualitatea poporului roman. Dovada a acestui fapt este prezenta marilor teologi
ridicati din randul monahilor romani ai secolului VI, ale caror opere stau la baza teologiei crestine
a primelor secole, dintre care amintim pe: Sfantul loan Casian, Dionisie cel Mic sau Exigul,
calugarii ,sciti”: Leontiu, ruda a generalului Vitalian, loan Maxentiu, ierodiaconul Petru,
Mauriciu, Achille etc.

Monahismul in istoria {arii noastre a avut un rol spiritul, social si cultural. Cuvantul
mantuitor propovaduit de Sfantul Apostol Andrei in tinuturile dunarene a apropiat inimile
stramosilor nostri de Dumnezeu care a trimis harul Sau ce s-a concretizat Th intemeierea, bisericii
crestine in tinutul, dintre Dundre si Marea Neagra, Dobrogea de mai tarziu, cunoscut n

" In tinutul carpato-danubiano-pontic, asa cum ne

izvoarele antice sub numele de ,,Scitia
dovedesc marturiile istorice, biserica crestind se organizeaza, avand o ierahie si administratie,
dependentd de Biserica din Constantinopol, doveditd de: Episcopia Tomisului, Sfantul loan
Casian, Dionisie Exigul, si calugarii sciti, dar si de ierarhi tomitani provenifi din randurile
monahilor autohtoni, participanti la sinoadele ecumenice sau locale. Toate acestea marturisesc
rolul i importanta monahismului in viata bisericii i istoria noastra.

Organizarea monahismului romanesc incepe o data cu organizarea statala si bisericeasca a
Tarilor Roméane, din a doua jumatate a secolului al XIV-lea, perioada in care au luat fiintd marile
centre monahale: Curtea de Arges, Cozia, Dealu, in Tara Romaneascd, Putna, Voronet, Neamt,
Bistrita, Moldovita, Sucevita in Moldova. Organizarea monahismului roménesc a realizat-0
Sfantul Nicodim de la Tismana care intemeiazad manastirile Vodita si Tismana, iar ucenicii sai
manastirea Prislop. Monahismul Romanesc s-a bucurat de mari duhovnici, isihasti, calugari,
carturari, ca de exemplu staretul Paisie Velicikovski (secolul XVIII), sau Calinic de la Cernica
(secolul XIX), al caror spirit monahal este prezent Tn manastirile romanesti. Traditia si civilizatia
romaneasca este legata de traditia si slujba bisericii in curtea careia s-a nascut, si s-a dezvoltat ca

popor ortodox. Secole de-a randul cultura romaneasca a izvorat din manastirile romane. Monahul

" Pr. Prof. Dr. Mircea Pacurariu, Istoria Bisericii Ortodoxe Romane, vol. I, ed. a ll-a, Edit. IBM. al BOR.,
Bucuresti, 1991, p. 60

59



ICOANA CREDINTEI NR. 1. AN.l. lanuarie 2015

reprezintd pentru lumea secularizata contemporana, exemplul vietii spirituale, a vietii in Hristos, a
omului Tnarmat de asceza cu treptele desavarsirii, pentru a se unii haric, mistic cu Dumnezeu.

Concluzii

Monahismul, ca starea harica, componentd a comunitatii Bisericii, Trupul tainic al lui
Hristos, are ca traire duhovniceasca misiunea mantuirii si indumnezeirii, In comuniune cu
intreaga comunitate in care Hristos este prezent si lucrator, prin Duhul Sfant, pentru a o invéta,
sfintii, si conduce la mantuire. Deci lucrarea monahismului este cea a Bisericii, cea a lui Hristos
in lume: mantuirea si sfintirea, de aceea monahismul contribuie la sporirea, Intarirea si zidirea
intregului eclesial spre preamarirea lui Dumnezeu (Efeseni 4,12). Mai mult, astdzi cand asistam
cu totii la momente de dezorientare spirituald, monahismul romanesc vine §i ne reaminteste cu
vocea traditiei si a istoriei cd singurul lucru cu adevdrat bun ce ne Innobileaza, este viata in
Hristos traita cu scopul dobandirii imparatiei lui Dumnezeu.

Sensul si importanta monahismului pentru Biserica si lume este dat, asadar de viata curata
depusa si trditd prin slujirea lui Hristos. Monahismul extinde iubirea lui Dumnezeu pentru ca
doreste sa devina iubire cum este Dumnezeu, lucrand in slujba omului si a creatiei. De aceea in
manastire timpul, omul si lumea primesc o altd valentd, una spirituald pentru cd au devenit
mijloace prin care se preamareste Dumnezeu. Dimensiunea §i atmosfera monahala ni-L reveleaza
pe Dumnezeu prin rascumpdrarea vremii. Lucrarea monahald este de fapt lucrarea lui Hristos,

care se revarsd prin Biserica sa pentru ca omenirea sd se imbogateasca spiritual.
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Church life in the Province of Scythia Minor
VIATA BISERICEASCA iN SCITIAMINOR
Drd. Bugiulescu Constantin Valentin

Abstract: Saint Andrew, the Apostle of the Gets-Dacians (Scythes).As Romanians, we draw our
Christian faith from St Andrews’s activity, who preached on the territory between the Danube
and the Black Sea, later on called Dobrudgea, known from the antique sources as “Scythia
Minor” . In the 3rd century, the number of these “lay” missionaries increased due to certain
Christian prisoners whom the Goths - established on the territory north of the Danube - used to
bring here from Asia Minor, where Christianity was known as far back as the “apostolic
century”. Some of them were ordained as bishops, chorepiscopi, priests and deacons.

Keywords:Church, Province, Scythia Minor,missionaries,bishops

Introducere

Biserica este institutia divino umana intemeiata cu scopul de a aduce omului cunoasterea
cea adevarata si are ca punct final mantuirea lui. Poporul roman este un popor ce s-a nascut
crestin pentru ca etnogeneza lui coincide eclesiogeneza.

Dacia Romana increstinata oficial prin propovaduirea lui Hristos de catre Sfantul
Apostol Andrei, sau de ucenicii Sfantului Apostol Pavel ce a rimas o iarna intreaga in
Nicopolea Epirului ( 65-66 ), si-a continuat existenta in tinutul carpato-danubiano-pontic si dupa
retragerea aureliana din anul 271 acest lucru este dovedit descoperirile arheologice ale vietii
crestine. Crestinismul roméanesc este dovada continuitdtii populatiei daco-romane in tinuturile
carpatice.

O importantd deosebita in istoria crestind a primelor secole ale poporului nostru o are
cetatea Tomisului prin episcopia infintatd in primele secolele,devenita apoi important centru
mitropolitan. Sfantul Apostol Andrei in misiunea sa de propovaduire a lui Hristos a trecut prin
cetatea Tomisului, capitala provinciei romane Scytia Minor, deoarece era cel mai important
centru politic, economic si strategic al provinciei. Pentru romani, Tomisul era foarte important
pentru ca era principalul port la Marea Neagra al provinciei Scytia Minor si pe aici nu doar ca
se desfasura intreg tranzitul comercial naval al economiei provinciei, dar chiar numeroase trupe

puteau foarte usor veni pe cale maritima aici.
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Episcopia Tomisului despre care avem stiri din secolul al 1ll-lea, a avut un rol decisiv in

raspandirea crestinismului in stdnga Dunarii si apoi in mentinerea lui de-a lungul secolelor.

CAP. 1. Tinutul carpato-danubiano-pontic in secolele Il - IV

In anul 106, imparatul Traian a cucerit o parte din teritoriul fostului stat al geto-dacilor,
condus de regele Decebal, care a fost transformat in provincie romana (Transilvania, Banatul,
Oltenia si o0 parte din Muntenia de mai tarziu).

In Dacia Traiana (Romania de azi) se crede ca primii crestini au fost adusi cu armata si cu
colonistii in anul 107 si-n tot timpul stapanirii ei de Romani. Legiunea V-a Macedonia a fost
mutata spre sfarsitul secolului I tocmai din Palestina, leaganul crestinismului (unde s-a botezat
cel dintai pagan si acela chiar roman a fost: sutasul Cornel), in Dobrogea, la Troesmis (=Iglita),
iar in urma cuceririi Daciei, la Potaissa, Turda de azi. De asemenea, ,,aceasta patrundere s-a putut
face si prin ostasii romani, intre care desigur au fost si crestini, adusi In Scythia Mica pentru
paza granitei nordice a statului, mai ales din provinciile orientale ale imperiului si din Peninsula
Balcanica.”® In timpul imparatului Septimiu Sever (193-211) legiune a XllI-a Gemina fsi avea
tabara in Apulum (Alba-lulia), a V-a Macedonica in Potaissa. Pe langa ele mai erau in Dacia si o
multime de trupe auxiliare, unele din tinuturi orientale cu multi crestini.

Incepand cu anul 244 crestinismul era alimentat in teritoriul etnic romanesc si de
prizonierii crestini adusi de goti din Asia Mica si din Peninsula Balcanica. Din Asia Mica a adus
pe la mijlocul secolului III pe paringii misionarilor nostri din secolul IV, Ulfila si Eutihie, ambii
capadocieni.

1. Marturii arheologice paleocrestine. Precum observa unul din istoricii nostri de
frunte, la Dundrea de Jos "crestinarea a inceput poate mai devreme decat ne lasa sd intelegem
inscriptiile s monumentele, adica inainte de Constantin cel Mare".>®
Numarul crestinilor, pe atunci, nu va fi fost prea mare, dar se socoteste de unii ca

existenta lor in Scythia Micd este atestatd de o exceptionala piesd arheologicd crestind,

desoperita la Constanta, in cea de a doua jumatate a secolului al XIX-lea. Este vorba de o

*® Barnea, lon, Date despre episcopia Tomisului, Tn lzvoarele Crestinismului Romanesc, Ed. Arhiepiscopiei
Tomisului, Constanta, 2003, p. 207
% pr.pProf.Dr.Mircea Pacurariu, Pagini de istorie bisericeasca romaneasca, Sibiu, 1998, p. 24
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gemma (cornalina), care acum se afla la British Museum din Londra si care constituie o
"dovada directa"® a prezentei crestinsmului pe pamantul dintre Dunare si Mare.

Cici "acest document arheologic crestin” cel "mai vechi"® din cate s-au gisit pana acum
pe pamantul tarii noastre, fiind socotit de unii specialisti competenti ca apartine secolului al II-
lea d. Hr., poarta pe el - rudimentar executatd - scena Rastagnirii si in partea de sus cuvintul
simbolic "Ihtis".

Acest lucru este confirmat si de un numar apreciabil de piese arheologice paleocrestine,
descoperite in peste o suta de asezari daco-romane (in numar mult mai mare s-au descoperit in
Scythia Minor). Intre cele mai semnificative retinem: ,,gema de la Potaissa” (azi Turda) cu o
serie de reprezentari simbolice, intre care si Bunul Pastor; o tablita votiva (donarium) de la
Biertan, langa Medias, cu inscriptia ,,EQo Zenovius votum posul” si un disc cu monograma lui
Hristos (XP); un fragment ceramic descoperit la Porolissum (azi Moigrad, jud. Salaj); mai multe
opaite (lampi) de bronz sau de lut ars, decorate cu semnul crucii sau cu monograma lui Hristos,
descoperite mai ales in centrele urbane ale fostei provincii.

Alte obiecte paleocrestine s-au descoperit in Banat si in Oltenia (de pilda, parti dintr-un
candelabru de bronz, descoperit la Ricari-Dolj, folosit desigur intr-un lacas de cult. Majoritatea
acestora sunt din secolul al 1V-lea, dar unele par sa fie si mai vechi. S-au descoperit si cateva
obiecte paleocrestine la Barbosi-Galati, important cap de pod roman la confluenta Siretului cu
Dunarea, care, dupa aprecierea arheologilor apartin secolului al I11-lea.

2. Marturii lingvistice. O parte din termeni au fost preluati din latina populara vorbita
de stramosii nostri daco-romani si ,,increstinati”, iar altii creati pe loc de noii marturisitori ai
credintei crestine. Notam cuvintele biserica (din basilica), credinta, lege, Inviere, Iniltare,
Boboteaza, Treime, Tata, Fecioara, inger, altar, cruce, rugaciune, toaca, tampla, pacat, parinte, a
boteza, a cununa, a cumineca, a se inchina, a se ruga s.a. Cateva sarbatori crestine au preluat
numirile unor vechi sdrbatori pagane apropiate ca data de ale noastre, primind, Insa, un inteles
nou, crestin (Calatio-calationem - Craciun, Florilia - Florii, Rosalia - Rusalii, dies conservatoria

-sarbatoare).

% prof.Univ. Dr.Doc. Radu Vulpe "De la Dunare la mare”, Editura Arhiepiscopiei Tomisului si a Dunarii de Jos,
Galati, 1979,, p.17
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3. Martiri crestini.

In teritoriul de la Dunirea de Jos, cel mai vechi martiriu cunoscut este cel al Sfintei
Mucenite Melitina, executatd sub Antoninus Pius la Marcianopolis si pomenita la 29 octombrie
in Mineiul ortodox®.

In anul 202 p.Hr., Septimius Severus publicid primul decret anticrestin, interzicand
prozelitismul si deci proliferarea crestinismului. 26 de ani mai tarziu, la 27 mai 228, in vremea
lui Severus Alexander, este pomenit in Martirologii veteranul lulius din Durostorum.

In provincia Scythia Minor® si in imediata apropiere, numarul crestinilor martirizati in
cursul persecutiei lui Diocletian, in jurul anului 300, este foarte ridicat. Consemnam intre ei pe
Zoticos, Atalos, Kamasis si Filipos, toti la Noviodunum(azi Isaccea), ale caror moaste s-au
descoperit intr-o cripta de la Niculitel, jud. Tulcea (azi depuse in biserica manastirii Cocos), pe
Chiril, Chindeas si Tasius la Axiopolis (azi Cernavoda), preotul Epictet si convertitul sau
Astion la Halmyris (azi Dunavat), Macrobiu, Gordian, Heli, Lucian, Zotic si Valerian, fratii
Argeu, Narcis si Marcelin, toti la Tomis (azi Constanta). In oragsul Durostorum (azi Silistra), la
granita dintre provinciile Scythia Minor si Moesia Inferior, consemnam numele soldatilor
martiri Pasicrat, Valentin, Marcian si Nicandru, iar mai tarziu pe soldatul Emilian; in satul
Ozobia, langd Durostorum, au patimi martirii Quintilian, Maxim citetul si Dadas.

4. RETRAGEREA AURELIANA DIN DACIA

Retragerea aureliana din anul 271 este un important eveniment din istoriaDaciei si el este
in legaturd cu evolutia situatiei politico-militare a Imperiului roman din secolele 11 si 1II, dar
si a situatiei interne a provincilor sale dundrene.Astfel ca putem spune ca: ,,criza prin care trecea
provincia Dacia, indeosebi in secolul al Ill-lea, reflectata in scaderea simtitoare a circulatiei
monedei romane §i a resurselor interne, a fost o consecintd directd a marii crize prin care a

: o <35 64
trecut imperiul in acea epocd”.’

®|hidem, p.18

%2 pr.Prof.Dr.Jon Ramureanu, Martirii crestini de la Niculiteldescoperifi in anul 1971, in BOR an XCI (1973),
nr.3/5 p.456

8 A se vedea, Victor Baumann, Marturii ale persecutiilor religioase din zona Dundrii de Jos in primele secole ale
erei crestine In lIzvoarele Crestinismului Roméanesc, Ed. Arhiepiscopiei Tomisului, 2003, p.102

% Nicolae lorga, Istoria Romanilor, vol.I-1l, Bucuresti, 1936, p.32
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CAP. 2. Rolul politic, economic si religios al orasului Tomis

Cetatea greceasca Tomis a fost infiintata de colonistii venifi din orasul grecesc Milet in
secolul al Vll-lea a.Hr.(cca.657 a.Hr.). Colonia avea: ,.trasaturi ioniene specifice, atat in dialect
cat siin institutii sauin viata religioasa.”®

In anul 313 a.Hr., Tomisul alaturi de alte cetati grecesti (Histria si Callatis) se alitura
revoltei oraselor vest-pontice, Odessos, Apolonia si Mesambria, impotriva lui Lysimachos.

Tomisul participd intre anii 62-64 a.Hr., impreuna cu celelalte colonii vecine, ajutati de
geti la rascoala impotriva romanilor, infrangand armatele lui C. Antonius Hybrida, proconsulul
Macedoniei.

Importanta crescanda a portului Tomis a facut ca, pe la 262 A.Hr., callatienii, impreuna
cu histrienii sd incerce sd domine acest port, fard insd a reusi datoritd opozitiei coloniei
Byzantion.Colonia a posedat si teritorii agricole necesare pentru producerea hranei. Pe la
inceputul secolului III 1.Hr.se desivarseste procesul de organizare a acestor teritorii rurale
(numite chora).

Tomisul va deveni capitala provinciei romane Scytia Minor, deoarece era cel mai
important centru politic, economic si strategic al provinciei. Pentru romani, Tomisul era foarte
important pentru ca era principalul port la Marea Neagra al provinciei Scytia Minor si pe aici nu
doar cd se desfasura intreg tranzitul comercial naval al economiei provinciei, dar chiar
numeroase trupe puteau foarte usor veni pe cale maritima aici.

CAP. 3. Episcopia Tomisului si importanta ei religioasa

Scythia Minor in secolul al Vi-lea era o ,,provincie mitropolitand”, iar titularul ei
devenise mitropolit, avand 14 episcopii sufragane, in principalele orage ale provinciei. Toate
aceste scaune episcopale - inclusiv Tomisul - erau in legatura directa cu Patriarhia din
Constantinopol, noua capitald a imperiului, principiu consfintit printr-o hotarare a Sinodului IV
ecumenic de la Calcedon, din anul 451. Deci erau legati de Roma prin limba, iar de

Constantinopol prin credinta.®®

% Mihai Barbulescu, Istoria Romaniei, Ed. Enciclopedica, Bucuresti, 1998, p.29
%Virgil Lungu, Organizarea vietii bisericesti n Scytia Minor, 1in ,Jlzvoarele Crestinismului romanesc”,
Ed.Arhiepiscopiei Tomisului, Constanta, 2003, p.84
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Intre anii 491-518 a domnit imparatul romano-bizantin Anastasius |, cand episcopia
Tomisului a fost ridicata la rangul de mitropolie, ,,centrul al unei intense activitati spirituale si
culturale pentru cele 14 episcopii sufragane existente deja in Scytia Minor.”®’

Biserica din Scythia Minor, ca si celelalte episcopate aflate de-a lungul Dunarii, a avut
un rol decisiv in raspandirea crestinismului in stanga Dundrii si apoi In mentinerea lui de-a
lungul secolelor.

1. Episcopii de Tomis si rolul lor in Scitia Minor

Dintre episcopi, amintim, mai ntéi, pe Evangelicus, Titus (sau Philus) si Marcu , apoi pe
cei afirmati categoric in izvoare, ca : Betranion (Vetranion);care, in conflict cu imparatul Valens,
in anul 369, apara acerb ortodoxismul; Cherontius (sau Terentius), atestat in anul 381 la Sinodul
II ecumenic, marele carturar Theotimus | , apoi pe Timotei , prezent la Sinodul de la Efes din
anul 431, Ioan, Alexandru mentionati in opozitie cu nestorianismul. Le urmeaza Theotimus Il ,
amintit in 458, om de mare cultura latina si aparator al ortodoxismului, Paternus , care in 519,
semneaza 1n actele ecleziastice de la Constantinopol cu titlul "Episcopus provinciae Acythiae
metropolitanus ", aparand deci in ipostaza superioara de mitropolit; in fine, ultimul episcop
cunoscut din sec.VI este Valentinian (550-580) , in corespondenta cu Papa Virgilius, semnand

"episcopus de Tomis, provinciae Scythiae".

2.)Parintii si scriitorii bisericesti din Scitia Minor participanti la
intirirea credintei ortodoxe.

Carturari sciti si scriitori din Scitia Mica, care s-au afirmat n cultura europeana sunt:
loanMaxentiu, loan Cassian sau Dionysius Exiguus .

a. Sfantul loan Casian (cca.360-430) s-a nascut in provincia Scythia Minor, mai precis
pe teritoriul actualului sat Casian, fost Seremet, in judetul Constanta, in jurul anilor 360-370.

Cultura dobandita in tinerete 1l va ajuta mai tarziu la Intelegerea si cultivarea adevaratei
stiinte, cea Intru Dumnezeu, dar si la alcatuirea lucrarilor sale care ii vor aduce faima in lumea

crestina. In paralel, a beneficiat si de triirea printre monahii care vietuiau in obstile calugaresti

% Vasile Parvan, Contribuyii epigrafice la istoria crestinismului daco-roman, Bucuresti, 1911, p.9
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din Dobrogea. In lucrarea sa ,,Despre asezamintele manastiresti” ,Sfantul Casian subliniaza ci
,,din copilarie s-a aflat printre calugari » 68
Dupa ce a vietuit o vreme Intr-o manastire din Dobrogea, situatd in apropierea locurilor
natale, Sfantul Ioan Casian a plecat impreuna cu sora sa si cu prietenul Gherman la Betleem, in
jurul anului 380. Dupa moartea prietenului sau Gherman, Sfantul Casian pleacd in Galia si se
aseaza la Marsilia, centru comercial si port insemnat la tarmul Marii Mediterane. Aici, Casian
avea sd-si implineasca vocatia, cea pentru viata monahald, asezand si randuind manastiri. Dar
avea sa-si descopere si o a doua vocatie, vocatia teologiei monahale, apucandu-se de opera
literara pentru care este amintit pana astazi.
Scrierile alcatuite de Sfantul loan Casian trateaza doua mari probleme:
e lupta contra pacatului si biruinta asupra lui prin organizarea tuturor eforturilor pentru
imbunatatirea spirituala.
e mentinerea cu tarie a invataturii sinoadelor ecumenice, ca Hristos e om adevarat si
Dumnezeu adevarat si ne deschide calea spre realizarea desavarsirii.
1.,,Despre asezamintele manastiresti si despre timaduirile celor opt pacate
principale” este lucrarea scrisa in anul 420, la solicitarea episcopului de Apta Iulia si
cuprinde 12 cérti in care sunt descrise vesmintele monahilor din Egipt, cu semnificatia lor,
regula rugaciunilor si psalmilor de noapte, norma canonica a rugaciunilor si psalmilor zilnici
si randuielile celor ce renunta la lume, adica a celor care intrd In monahism.

2. ,Convorbiri duhovnicesti” este capodopera scriitoriceasca a Sfantului Casian, lucrare
de proportii, scrisd Intre anii 420-429.Cele 24 de convorbiri, impartite in trei mari
capitole, ating subiecte dintre cele mai importante privind viata ascetica si nevointele
necesare mantuirii.

b. Dionisie Exigul sau cel Mic
La circa 100 de ani dupa Sfantul Ioan Casian, un alt "scit", adicd un alt dacoroman, a
plecat din partile noastre pe drumurile ecumenice ale Asiei si Europei crestine. Nascut probabil

n jurul anului 470 Tn Scythia Minor.

% |loan G Coman, Spiritualitatea patristicd in Scythia Minor. Ortodoxia credintei in “Ortodoxia”, an XXIX, 1977,
nr.2, p. 169
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Opera lui e vasta. Un numar de traduceri patristice in limba latina pentru folosul unor confrati,
altele privind pareri si date personale: Despre sarbatoarea Pastilor; Prefete la traducerile facute,
cu informatii biografice;

Apoi a mai scris: Scrisoarea sinodala din anul 430 a Sfantului Ciril al Alexandriei trimisa
patriarhului Nestorie al Constantinopolului pentru indreptare; Tomosul catre Armeni al
patriarhului Proclu, in care calugarii sciti si-au insusit: "Unul din Treime a suferit pentru noi
cu trupul”, impotriva lui Nestorie.

Dionisie Exiguul a intretinut stranse relatii cu calugarii "sciti": Ahile, loan-Maxentiu,
Leontie, Mauriciu etc., cu alti orientali si occidentali. A alcatuit florilegiul "Exempla Sanctorum
Patrum" - o suta de pasaje patristice - solutii impotriva ereticilor si bazele filosofiei crestine.

Scrieri de drept canonic le-a tradus in limba latina, in doua editii. Canoanele Sinoadelor
Ecumenice (de la Niceea, Constantinopol, Efes si Calcedon), ale unor sinoade locale. El este
autorul unor lucréri de cronologie crestina .

c. loan Maxentiu si calugarii sciti.

Asemenea Sfantului Ioan Casian si a lui Dionisie cel Mic, al treilea teolog produs de
Scythia Minor, loan Maxenti, este tot un monah, din grupa cunoscutilor calugari sciti.

loan Maxentiu, despre a carui viatd nu stim nimic precis, decat cd a scris din
Constantinopol un numar de opuscule si un raspuns la o scrisoare atribuita papei Hormisdas. Se
stie cd monabhii sciti aprind hotararea Calcedonului referitoare la unirea ipostaticd a celor doua
firi ale Mantuitorului si combatand pe nestorieini, au elaborat formula: ":Unul din Treime a
suferit cu trupul”, formula pe care ei au prezentat-o imparatilor Iustin si Tustinian, generalului
Vitalian si papei Hormisdas.

Insusi mitropolitul de Tomis, Paternus, a fost sesizat de aceasta formula, pe care insa n-a
aprobat-o. Desi unele amanunte ale actiunii calugarilor sciti nu sunt inca deplin lamurite, ca de
pilda, numarul si numele delegatilor lor (Ahile, loan Maxentiu, Leontie si Mauriciu, plecati la
Roma, dacd numai unii dintre ei sau toti stiau si greceste, daca Leontie poate fi identificat cu
Leontie de Bizant etc., totusi teologia elaborata si sustinuta de loan Maxentiu e marcabila si
meritd sa fie relevata cel putin sub anumite aspecte. In timp ce Sfantul loan Casian ataca pe
Nestorie inainte de Sinodul de la Calcedon, loan Maxentiu critica pe ereziarh si pe partizanii lui
dupd aceasta data, aparind o formula de grup cu notiuni si rationamente care intre timp se

rafinasera si sunau prea precis pentru "marea taina" a Intruparii.
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d. Episcopii tomitani si Sinoadele ecumenice. Eusebiu de Cezareea aminteste ca un
episcop din Scitia a participat la Sinodul I Ecumenic de la Niceea in 325, "nici scitanul nu
lipsea din adunare"®; posibil sa se fi numit Marcu.

In anul 369 era atestat documentar episcopul Betranion, aparator al Ortodoxiei in fata
ereziei ariene; urmasul ssu Gherontie a participat la Sinodul 1i ecumenic de la Constantinopol din
381.

Episcopul Gherontius (sau Terentius) al Tomisului, care a participat la Sinodul al Il-lea
Ecumenic din Constantinopol, din mai-iulie 381, convocat de imparatul Teodosie I cel Mare, in
care a fost condamnat definitiv arianismul, macedonianismul (pnevmatomahii ce negau
dumnezeirea Duhului Sfant) si Parintii sinodali, intre care Sf. Grigore de Nazians, Sf. Vasile cel
Mare, Sf. Grigore de Nissa, Sf. Chiril din lerusalim, Amfilohie din Econium s.a. au completat
Simbolul credintei cu inca 5 articole, marturisind dumnezeirea Duhului Sfant, comuniunca
Sfintilor, Judecata din Urma, invierea mortilor.

La Sinodul al Ill-lea Ecumenic de la Efes, din 431, participa si episcopul Timotei al
Tomisului. Cei 153 episcopi condamna erezia lui Nestorie si semneaza cele 12 anatematisme ale
Sfantului Chiril patriarhul Alexandriei, prin care patriarhul constantinopolitan eretic Nestorie
este scos din scaun.

Episcopul Alexandru al Tomisului a participat Tn anul 449 la sinodul local de la
Constantinopol, convocat de imparatul Theodosius al II-lea pentru a-1 sprijini pe ereticul
monofizit Eutichie, 1nsd parintii sinodali au nesocotit vointa imparatului, fiind impotriva
ereticului.

Al saptelea semnatar al deciziilor luate atunci a fost "Alexander reverindissimus

Episcopus Tomitanorum civitatis provinciae Scythiae""

, reprezentand asadar Dobrogea.

Nu a luat parte la "Sinodul talharesc de la Efes 449" si nici la al IV-lea Sinod Ecumenic
de la Calcedon din 451, unde a fost condamnat monofizismul si prin "Epistola dogmatica ad
Flavianum™ a Papei Leon cel Mare ce-l considera pe Eutichie ca "eretic periculos”, dar a semnat
deciziile acestui sinod, venind la Constantinopol in 452, dupa retragerea hunilor invadatori in

tinuturile Dunarii de Jos.

®viata fericitului Imparat Constantin, 111, 7 apud, Pr.Prof.Dr. loan M. Bota, Studii de istorie , Ed.Cartea Crestina
Cluj, 1998, p.124

lbidem, p. 122
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La Sinodul IV ecumenic din 451 papa Leon cel Mare a trimis cinci delegati: trei episcopi,
Paschasinus de Lilybaeum, Lucentius si Iulian de Cos si doi preoti, Bonifaciu si Vasile. Sedinta a
doua din 13 octombrie a fost prezidatd chiar de episcopul Paschasinus de Lilybacum. Delegatia
papald a semnat hotararile sinodului.

Papa Leon cel Mare a acceptat hotararile Sinodului cu exceptia canonului 28.
Surprinzator este faptul ca desi episcopul Tomisului din acea perioada, Alexandru, nu a putut
participa personal, el a semnat ulterior hotararile acestui sinod; deci intr-un fel sau altul
Constantinopolul, Roma si Tomisul au actionat impreund, desi incepand de acum gandirea
rasariteand si apuseand va evolua tot mai divergent, fara, insa, sa intrerupa comuniunea
eclesiastica. Justinian care voia sa salveze unitatea amenintatd a Imperiului printr-0 atitudine
conciliantd fatd de monofiziti a condamnat de dragul lor printr-un edict in 544 ,,Cele trei
capitole” (cei trei capi decedati de mult ai scolii antiohiene: Teodor de Moquestia, Teodoret de
Cir si Ibas de Edessa). Justinian a chemat pe papa Vigiliu la Constantinopol si I-a determinat in
cele din urmi si cedeze. In apriliec 548 prin faimosul ,,Judicatum” papa isi da adeziunea la
condamnarea celor trei capitole, precum si a celor 12 Anatematisme ale Sfantului Chiril al
Alexandriei.

Cand episcopii occidentali au luat cunostintd de actul lui Vigiliu au fost cuprinsi de
indignare. Chiar si diaconii Bisericii Romei Rusticus si Sebastian s-au ridicat impotriva papei.
Suparat de atitudinea lor publica papa i1 excomunicd. Ei insd nu cedeaza si scriu in toate
provinciile cd papa prin publicarea Judicatumului ar fi intreprins un lucru vatadmator Sinodului de
la Calcedon. Asa s-au adresat ei episcopului Aurelian de Arles din Galia si lui Valentinian,
episcop de Tomis din Scythia Minor. Lucrul acesta a produs mari nemultumiri. Alarmati de
aceste zvonuri cei doi episcopi au scris papei spre a se informa asupra acestora. Scrisoarea lui
Valentinian s-a pierdut. Consideram ca aceasta a fost scrisa in limba latina.

Ne-a ramas numai raspunsul papei din 18 martie 550, in care ni se da si cate o informatie
cu privire la Valentinian si la viata internd a Bisericii din Tomis. Tot din aceasta scrisoare aflam
ca Biserica Tomisului avea in acea vreme reprezentantd la Constantinopol. In scrisoare papa
invitd pe episcopul Valentinian sau pe reprezentant al sdu sd vind la Constantinopol pentru
lamuriri §i sa constate ca el nu a parasit credinta ortodoxa de la Calcedon.

Sfarsitul episcopiei Tomisuli
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Desi la Sinodul V ecumenic nici Valentinian, nici episcopii llyricului nu au luat parte,
numele sau apare citat in scrisoare trimisa de Justinian parintilor chemati la sinod, precum si in
sedinta a VII-a a sinodului din 26 mai 553.

El este de fapt ultimul episcop atestat la Tomis, care a jucat un rol important in relatiile
bisericesti dintre Roma si Constantinopol. Arhiepiscopul si mitropolitul Valentinian de Tomis,
n anul 549 i scrie Papei Vigilius referitor la disputele teologice asupra "Celor trei Capitole™.
CONCLUZII

Contributia episcopiei Tomisului la intarirea vietii religioase si culturale in tinuturile sud-
dunarene este o lucrarea a Duhului Sfant care a revarsat sfintenie peste teritoriul si poporul tarii
noastre. Episcopii tomitani sunt o dovada concreta a plenitudinii harice ce imbraca in cultura si
adevar pe cei consacrati lui Dumnezeu care lumineazd mintea in cunoastere deplina.
Romanizarea §i crestinarea teritoriilor nord-dunarene s-a facut in stransa legatura cu Imperiul
bizantin, de care populatia romanica se simtea strans legatd. Romanizarea si crestinarea au fost
doua procese paralele, incat se poate spune ca la incheierea lor a aparut in istorie un popor nou,

cel roman, cu o credinta noud, cea crestina, cu alte cuvinte poporul roman s-a nascut crestin.
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