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ABSTRACT

Orthodox eschatology is based, on the one hand, on the affirmation of the clear
distinction between the uncreated nature of God and the created nature of His
creatures, and, on the other hand, on the possibility of their union through divine
Grace. Towards this eschatological union creation is called ontologically, through
the divine reasons based on Reason-Christ, Who draws to Himself man and the
universe, because He is at the same time Cause and Target, Alpha and Omega. The
Church is working and preparing for the Feast of the Great Union, which will take
place at the Second Coming of the Lord.
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INTRODUCERE

Eshatologia ortodoxd nu poate fi redusd la o parte-anexd a dogmaticii care descrie
»evenimentele de pe urma”, pentru ca aceasta reprezinta, de fapt, un ,,spatiu teologic” in care
se intersecteazi toate celelalte articole ale invatiturii noastre de credinta'. Este necesar,
asadar, si recunoastem valabilitatea conceptului de eshatologie incoativi®, deci de o
eshatologie pe cale de a se realiza, deoarece indica deplin realitatea care se petrece in
Biserica si in lume, legand cele trei evenimente ale istoriei umanitatii, Facerea, Intruparea si
Parusia, in Acelasi Hristos. Reconfigurand drumul creatiei spre Imparatie prin iconomia Sa,
Hristos, chiar iniltat la Cer, rimane impreund-mergitor cu omul spre Ierusalimul cel de Sus®.

* Pentru prima varianti a acestui studiu in limba englezi, cu acelasi titlu, vezi ICOANA CREDINTEI, ISSN
ISSN 2501-3386, ISSN-L 2393-137X, ©Published by IFIASA, Romania, http://revistaicoanacredintei.com/NR-
13-ANUL-VII-IANUARIE-2021/

! George Florovsky, Biserica, Scriptura, Traditia, Editura Platytera, Bucuresti, 2005, p. 159; Nikolai Berdiaev,
Essai de métaphysique eschatologique, Aubier, Paris, 1946, p. 6; Pr. Petre Madalin Stefan, Eshatologia
ortodoxd. Raportul dintre eshatologia inauguratd la Cincizecime, eshatologia incoativa si eshatologia finala
sau realizata a Cetdtii ce va sa fie, Editura Mitropolia Olteniei, Craiova, 2019, pp. 130-131. A se vedea
intelegerea eronatd sau incompletd a termenului eschatologie la Henry George Little, Robert Scott, A Greek-
English Lexikon, Clarendon Press, Oxford, 1996, p. 699

2 Henri-Irénée Marrou, Teologia istoriei, traducere de Gina Nimigean si Ovidiu Nimigean, Institutul European,
lasi, 1995, pp. 81-83

® _Eshatologia inseamni finalitate, sens, dar si o relatie teleologici dinamica intre inceputul si sfarsitul creatiei”
(Assistant PhD. Madalin Stefan Petre, ,,The Actuality of Deism. An Analysis from the Perspective of orthodox
eschatological Theology”, in International Journal of Theology, Philosophy and Science, No. 7, Year 4/2020,
p. 108)
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Daca eshatologia ,,ne inlesneste cunoasterea tainica a lucrurilor prime si ultime™,

redand astfel o viziune integrald a acestui subiect, de eshatologie putem vorbi chiar din zorii
creatiei sau din momentul in care Sfanta Treime cheama din nimic la existentd intreaga
faptura, chemare care rdmane ontologic activa in intreaga zidire si care este permanent
actualizatd prin Revelatie si prin Biserica pana la sfarsitul veacurilor. De altfel, insasi ,,Sfanta
Scripturd incepe cu creatia lumii si se sfarseste cu fagaduinta unei creatii noi. Se poate astfel
simti tensiunea dinamica dintre aceste doud momente, dintre primul "fiat” dumnezeiesc si
cel ce va sd vind™>. De remarcat aici ¢ Dumnezeu a voit ca intre cele dous fiat-uri ale Sale
sa se manifeste si un fiat omenesc, cel rostit de Preasfanta Fecioard, ca expresie a vointei
intregii umanitati (,,Fie mie dupa cuvéantul tiu”). In acest sens sunt explicabile numeroasele
studii de teologie aparute 1n ultimele decenii care pun in lumina relatia dintre cartile Facerea
si Apocalipsa ° nu numai la nivel tipologic, simbolistic sau din perspectiva existentei unui
proces teleologic absolut firesc care leaga cele doua momente din istoria creatiei, dar si din
aceea care pune in lumind dinamismul ontologic si eshatologic al creatiei in Hristos-
Logosul, ca ,,Cel ce este, Cel ce era si Cel ce vine” (Apocalipsa 1, 4), ,,Alfa si Omega,
inceputul si sfarsitul” (Apocalipsa 21, 6).

Asadar, eshatologia, sau taina parcursului creatiei spre implinirea ei in Dumnezeu-
Treime, implica taina relatiei lui Dumnezeu cu omul si cu toatd creatia vazutd. Din cele mai
vechi timpuri si pand azi insa, aceasta relatie a fost inteleasa si definitd de om nu tocmai
potrivit cu adevarul. Cu aceste perceptii eronate s-au confruntat atat profetii Vechiului
Testament, dar mai ales Sfintii Apostoli si Parintii Bisericii. Principalele optici eronate in
acest sens se manifestau in trei directii : prima consta in conceptia despre impersonalitatea lui
Dumnezeu, si, In consecinta, se cddea in imanentismul absolut al divinitatii, deci in panteism,
a doua era (si este Incd) datd de viziunea deistd, deci de transcedentalitatea absolutd a lui
Dumnezeu si in absenta oricarei comunicdri cu lumea creatd, iar a treia se referea la relatia lui
Dumnezeu cu omul si lumea prin fiinta Sa. Toate aceste perceperi ale omului se datorau
confuziei si absentei unei delimitari clare a ceea ce reprezintd, pe de o parte, distinctia
absolutd Intre necreat si creat, iar, pe de altd parte, fiinta lui Dumnezeu, lucrdrile Sale si
vointa Sa.

1. RELATIA SI TENSIUNEA ESHATOLOGICA INTRE NECREAT SI CREAT

Aceste aspecte sunt lamurite Tncd de la inceputul Sfintei Scripturi, atunci cand ni se
descrie crearea lumii si a omului de catre Dumnezeu. Primul verset biblic transeaza lucrurile
din capul locului : ,,La inceput a ficut Dumnezeu cerul si pamantul”’ ; asadar, distinctia pe
care Moise simte ca trebuie sa o faca ab initio este aceea ca cerul si pamantul sunt create,
adica facute de Cineva, iar Dumnezeu este Cel ce creeaza, deci, cu alte cuvinte, El este Cel
necreat. Distinctia dintre necreat si creat indica in primul rdnd dependenta creaturii de
Facatorul sau, deci limitele ontologice, naturale ale creatiei, din care decurge o paleta
intreagd de alte caracteristici. Faptul ca traditia biblica ebraica si crestind marturisesc crearea
lumii din nimic, deci nu dintr-o materie preexistentd, este crucial in afirmarea acestei
distinctii dintre Dumnezeu si creatie. Parintii Bisericii au sustinut mereu in fata filozofiei
pagane ca a crea din ceva lumea ar indica o slabiciune a lui Dumnezeu, deci L-ar situa tot in

* Paul Evdokimov, Ortodoxia, traducere de Dr. Irineu loan Popa, Arhiereu vicar, Ed. IBMBOR, 1996, p. 64

> GEORGE FLOROVSKI, op. cit., p. 159

® A se vedea cap. Il, Facerea si Apocalipsa, din lucrarea parintelui IOANNIS SKIADARESIS, Apocalipsa
Stantului loan Teologul. Cele dintdi si cele de pe urmd in dialog, traducere de Dr. Nicolae Buras, Ed.
Doxologia, lasi, 2014, pp. 91-141

"Facere 1, 1
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zona creaturilor definite prin limite. Or, a crea din nimic inseamna a nu fi conditionat, a fi In
afara oricarei constrangeri, deci a fi in afara creatului sau, altfel spus, a fi necreat. Plasmuirea
omului din pamant nu o face Dumnezeu din neputinta, ci pentru a arata ca omul este legat de
mediul acesta material prin firea trupului, iar prin suflarea lui Dumnezeu se ridica deasupra
acestei materialitati si tinde spre cele de sus.

Asadar, creatia nu poate fi niciodata, prin esenta sa, prin firea sa, asemenea cu
Creatorul. ,,Intre Dumnezeu si creatie nu exista absolut nicio aseminare. Astfel ca, atunci
cand spunem ca diferd creatul de necreat, nu este vorba de vreo diferentd stiintificd sau
filosofica (adica referitor la o anume diferentd specificd), ci de o diferentd absoluta”®, Noi
avem tendinta si credem ca Il putem circumscrie pe Dumnezeu cu mintea noastra, ca L-am
intelege, dar, de fapt in rationamentele noastre il coboram pe El la nivelul nostru. Chiar si
invatatura biblica este cobordta, adaptata nivelului unei fapturi create, circumscrise de limite
de tot felul. De aceea, ,,toate sensurile pe care le foloseste Scriptura, fard exceptie, sunt luate
de la cele create, din lume, care sunt supuse limitei. Nu existd nici macar o realitate creata
care si nu fie circumscrisd”®. Paradoxul este ci tocmai cei care Il cunosc personal pe
Dumnezeu, adica sfintii, sunt aceia care afirma acest lucru, pentru ca atunci ,,cand cineva
ajunge la experienta indumnezeirii constata cd Dumnezeu este fara nume!”™.

in teologia Parintilor, referitor la raportul dintre cele doua firi, s-a pastrat un echilibru
intre afirmarea unei totale diferente sau prapastii dintre ele si posibilitatea comunicarii si
unirii lor. De pilda, Sfantul Grigorie de Nyssa vorbeste clar despre deosebirea netd a celor
doua firi: ,,Tot ce existd e impartit in doud: in ceea ce e creat si in ceea ce e necreat, iar
natura necreatd e statornicd si neschimbatoare, iar cea creatd e nestatornicd si
schimbatoare™*’. La fel se exprima si Sfantul Vasile, cu diferenta ci el arat si posibilitatea
impartasirii firii create din energia celei necreate: ,,Spunem cd sunt doud lucruri: dumnezeirea
si creatia, stapanirea si slujirea, puterea sfintitoare si ceea ce este sfintit, ceea ce are virtutea
prin fire si ceea ce se indreapta prin libera alegere catre ea”’?,

Creand lumea vazutd, Dumnezeu nu a voit ca aceasta sa fie strainad de El, ci a hotarat
in iubirea Lui de oameni ca distanta dintre firea creata si El sa devina progresiv cat mai mica
si sd se si estompeze. Acest scop nu a fost atins de catre primii oameni, dar prin Intruparea
Cuvantului antinomia dintre cele doud naturi a fost convertitd in simfonie, asa cum spune
Sfantul Maxim: ,,Caci incd dinainte de veacuri a fost cugetatda si randuitd unirea hotarului
(definitului) si a nehotarniciei (indefinitului), a masurii si a lipsei de masurd, a marginii $i a
nemarginirii, a Creatorului si a creaturii, a stabilitafii si a miscarii. lar aceastd taina s-a
infaptuit in Hristos, care s-a aratat in cele din urma dintre timpuri, aducand prin ea Implinirea
hotarérii de mai inainte a lui Dumnezeu”*,

Cu privire la al doilea aspect, adica la distinctia celor patru notiuni referitoare la
Dumnezeu : persoana, fiintd, vointa si lucrare, trebuie spus cd este absolut necesard o
asemenea distinctie corectd pentru a contura real sau a descrie relatia lui Dumnezeu cu lumea
creatd de El. In referatul Facerii avem indicii clare pentru ca omul si intuiasca atat adevaruri

® Joannis Romanides, Teologia patristica, traducere de pr. dr. Gabriel Mandrild, Ed. Metafraze, 2011, p. 150

° Ibidem, p. 151

% Ibidem, p. 151

1 Sf. Grigorie de Nyssa, Despre suflet si inviere, traducere de pr. Grigore Teodorescu, Ed. Herald, p. 197

12 sf. Vasile cel Mare, Impotriva lui Eunomie (PSB 4, serie noud), in Scrieri dogmatice si exegetice, traducere
de pr. Dumitru Fecioru si revizuita de ierom. Policarp Pirvuloiu, Ed. Basilica, Bucuresti, 2011, p. 174

3 Sf. Maxim Marturisitorul, Raspunsuri cdtre Talasie, in Filocalia, vol. III (editie electronici), Apologeticum,
2005, pp. 358-359
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despre Cel care l-a creat pe el si mediul intregii sale existente, precum si despre maniera in
care el poate sa intre in legatura cu Facatorul sau.

Faptul ca in capitolul I din Facere Dumnezeu zice si face, apoi El Se sfatuieste inainte
de a-1 crea pe om si, in cele din urma, vorbeste cu acesta, este cat se poate de limpede ca
Dumnezeu este Persoand, iar acest caracter personal i-1 confera si omului, cu care comunica.
Asadar, Dumnezeu nu poate fi identificat cu vreo energie impersonala a universului, nici cu
ceva din cele materiale, ci cu Cineva care comunica, deci raspunde omului care I se inchina
si 11 cheami in rugiciune. in religiile idolatre, panteiste acest rispuns al lui Dumnezeu nu
exista, pentru ca nu exista un Cineva constient care sa il asculte pe om si sd-i raspunda. De
aceea, diferitele semne din natura sau din istorie erau interpretate drept raspuns al divinitatii
false tocmai din nevoia omului de a se sti ascultat, inteles, de a 1 se raspunde, de a nu se simti
singur. Omul, chiar daca ar fi inconjurat de o multime infinitd de alti oameni cu care sa
comunice, in adancul fiintei sale existd un spatiu dedicat exclusiv lui Dumnezeu. Fara
umplerea lui de prezenta personald a lui Dumnezeu Cel adevarat, sufletul omului, chiar
inconjurat de mii de oameni cum spuneam, se simte singur.

In ceea ce priveste fiinta sau natura lui Dumnezeu, Sfintii Parinti, intemeiati pe
revelatia biblica, dar si pe propria experientd duhovniceasca, au accentuat transcedentalitatea
fiintei divine sau imposibilitatea cunoasterii de catre om a ceea ce Dumnezeu este in firea Sa.
Ca atare, nu poate exista o relatie a lui Dumnezeu cu lumea creata prin firea Sa divina, ci prin
lucririle harului Sau si prin vointa Sa. In consecinta, lumea creati nu provine prin originea ei
din fiinta lui Dumnezeu, fiindca ar fi ca Dumnezeu, ar avea atributele unei fiinte necreate, ci
este rezultatul vointei si cuvantului Sau creator. Totul se naste si se sustine In existenta prin
vointa lui Dumnezeu si prin lucrarea sau energiile necreate ale harului Sau. De aceea,
invatatura despre crearea lumii din nimic este cruciald, pentru ca din denaturarea acesteia
decurg o multime de optici diforme care stramba in final relatia efectivi a omului cu
Dumnezeu. Acesta este si motivul pentru care ,,conditia de baza a intregii vieti si gandiri a
Bisericii primare este invatdtura biblicd referitoare la creatia lumii din nimic, in acord cu
lucrarea absolut pozitiva si pe deplin liberd a lui Dumnezeu™ : ,inainte de toate, crede ca
Unul este Dumnezeu, Cel ce le-a zidit pe toate si a alcatuit si a facut pe toate din nimic, Care
le incape pe toate, numai El rimanand neincaput™. Aceastd pedagogie de propovaduire a lui
Hristos in primele secole avea drept scop spargerea carapacei in care mintea umand era
prizonierd prin percepea diformi a raportului dintre Dumnezeu si om. In primul rand, se
facea o delimitare clard intre Creator si creatie, situandu-L pe Dumnezeu in afara creatiei,
deci nu imanent acesteia, eliminand dintru inceput conceptia absolutizirii creatiei. In al
doilea rand, se arata caracterul unic si personal al lui Dumnezeu, pentru cd El singur, prin
vointa Sa, deci pentru cd asa a voit si nu din vreo necesitate, a creat totul din nimic. Creand
lumea si pe om din vointa Sa, deci ca o revarsare a dragostei Sale, Acelasi Dumnezeu,
Tubirea Insisi tripersonald, voieste ca omul si lumea si fie reasezate in starea si in
comuniunea lor cu Facatorul lor prin lisus Hristos, Dumnezeu facut prin vointa si puterea Sa,
Om, raméanand in acelasi timp Dumnezeu. In felul acesta, prin legitura dintre Creatie si
Inomenirea Fiului, apostolii Ii deschideau calea acceptarii lui Hristos, ca un Dumnezeu
legitim, Care ,,Intru ale sale a venit”, nefiind, deci, o inventie a omului ca toti ceilalti

Y loannis Romanidis, Pdcatul stramosesc, traducere de protoprezbiter dr. Gabriel Mandrili, Ed.

Sophia/Metafraze, Bucuresti, 2017, p. 57
¥ pastorul lui Herma, Porunca 1, in Scrierile Parintilor Apostolici, PSB vol. 1, traducere de Pr. Dumitru
Fecioru, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane, Bucuresti, 1979
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dumnezei. De aceea, chiar si invierea lui Hristos o puneau in legatura cu Tatal, numit generic
Dumnezeu, invatand ¢i ,,Dumnezeu L-a inviat pe El din morti™*®.

Creatia lumii din nimic, precum si marturisirea lui Hristos ca mijlocitor intre Creator
si creatie indica aceeasi imposibilitate de unire a omului si a lumii materiale cu Dumnezeu
prin fiinta Sa. Totusi, prapastia dintre om si Dumnezeu datd de intangibilitatea fiintei divine
este depasitd, prin vointa lui Dumnezeu si prin condescendenta Sa iubitoare, numai cu
ajutorul energiilor dumnezeiesti, care il ridicd pe om la un dialog familiar cu Facatorul sau.
Realitatea acestei energii creatoare, sustindtoare si indumnezeitoare este vazuta numai de cei
sfinti sau Tndumnezeiti, carora li se descoperd ca o lumind inefabila. Deci, Intre necreat si
creat se afld aceasta lumind a dumnezeirii care strabate creatia Intreaga si numai in acest sens
putem intelege expresia ,,Dumnezeu este pretutindeni” sau ,,plin e cerul si pamantul de slava
Ta™’ . Aceastd lumind indumnezeitoare vazutd acum doar de cei curdtiti isi va descoperi
lucrarea in mod deplin la A doua Venire a Domnului. Pe de alta parte, trupul indumnezeit al
lui Hristos s-a facut acel ,inel de legiturd™'® intre creatie si Dumnezeu-Treime, Parintii
marturisind mereu cd Hristos este ,,de o fiintd cu Tatal dupa dumnezeire si de o fiintd cu noi
dupa omenitate, intru toate asemenea noud, in afara de pacat ; inainte de veci din Tatal, dupa
dumnezeire, iar in zilele de pe urma din Fecioara Maria, Nascatoare de Dumnezeu, dupa
omenitate™®. Aceastd legaturd dintre Crearea lumii si Intruparea Fiului pe care Biserica
primara si apoi Parintii o faceau cu scopul aratat mai sus este profund eshatologica, pentru ca
in mod implicit ei deschideau orizontul in care omul si restul creatiei se poate implini, deci ii
lasau pe ceilalti sa-L intuiasca pe Hristos drept singura cale de mantuire, pentru ca daca El
ne-a creat, El S-a facut om, a patimit, a murit, a inviat, s-a inaltat la cer si ne-a trimis pe
Duhul Sfant in lume pentru noi, atunci numai in El ne putem gasi implinirea noastra ca fiinte
create dupd chipul Lui. Ca atare, vazandu-L pe El ca om indumnezeit si inaltat la cer,
inseamna ca si noi trebuie sa ajungem ca El si unde este El, dar numai cu ajutorul Lui. Deci
omul isi poate dobandi prin har, nu prin fiinta, indumnezeirea. Altfel spus, ,,desi timpul i in
genere fenomenele materiale au inceput, prin harul lui Dumnezeu pot deveni in timp fara
sfarsit. Numai Dumnezeu este nemuritor prin fire. Cele zidite devin nemuritoare nu prin
inaltarea lor deasupra materiei si a timpului, ci multumitd mutarii lor la nestricaciune prin
harul lui Dumnezeu”®. Deci, dupa modelul lui Hristos, omul se indumnezeieste nu eliminand
sau facand abstractie de timp si de materie, ci castigandu-si aceastd nemurire si prefacere in
har in aceste conditii create deschise receptarii puterii si energiilor divine necreate. Aceasta
este, de fapt, Biserica lui Hristos, cea in care se lucreaza dinamic unirea celor necreate cu cele
create, cu scopul indumnezeirii celor din urma. Aceasta teandrie a Bisericii se defineste
printr-un puternic caracter eshatologic, dupa cum arata si parintele prof. Dumitru Staniloae:
,Biserica e unirea a tot ce existd, sau e destinatd sd cuprinda tot ce existd: Dumnezeu si
creatie. Ea e implinirea planului etern al lui Dumnezeu: atotunitatea. In ea e eternul si
temporalul, ultimul - destinat sa fie coplesit de eternitate; necreatul si creatul, ultimul -
destinat sa fie coplesit de necreat, sa se indumnezeiasca; spiritualul de toate categoriile si
materia, ultima - destinata spiritualizarii; cerul si pamantul penetrat de cer; nespatialul si

16 ,»Cunoscut sa va fie voua tuturor, si la tot poporul Israel, ca in numele lui lisus Hristos Nazarineanul, pe Care
voi L-ati rastignit, dar pe Care Dumnezeu L-a inviat din morti, intru Acela std acesta sanatos inaintea voastrd”
(Faptele Apostolilor, 4, 10)

" loannis Romanides, Teologia patristica, p. 147

8 Dumitru Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. II, Ed. IBMBOR, editia a I1I-a, Bucuresti, 2003, p. 215
Y Definitia de la Sinodul IV Ecumenic-Calcedon, la D. Staniloae, Teologia dogmaticd ortodoxd, vol. Il, p. 36

2 |oannis Romanides, Pdcatul stramosesc, p. 73
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spatialul; eu si tu, eu si noi, noi si voi, uniti in ,,Tu” divin, sau in relatie dialogica directa cu
El. Biserica este un eu uman comunitar in Hristos ca Tu, dar in acelasi timp eu-ul ei este
Hristos. Biserica este eu-ul rugéaciunii tuturor fiintelor constiente: pamanteni, ingeri si sfinti,
rugiciunea avand in felul acesta un mare rol unificator”?!,

Vorbind de Biserica, nu putem sa nu ne referim la Evenimentul Cincizecimii, deci la
lucrarea Sfantului Duh, care incheagd, uneste efectiv madularele sau membrii Bisericii ca
trup tainic cu Capul-Hristos. De acum, Hristos Cel smerit si ascuns in viata pamanteasca sub
valul firii umane si sub rabdarea tuturor neputintelor si a mortii, este descoperit de Duhul Sau
ca Dumnezeu de o fiintd cu Tatdl Cel Creator si Atottiitor. Duhul i atrage pe oameni spre
Imparatia deschisa de Hristos si, pentru a intra acolo unde este El, Acelasi Duh i face sau ii
preface pe oameni asemenea lui Hristos, pentru ca altfel, adica ramanand doar carne si
sange, fara Duh, nimeni nu poate fiinta in Imparatia lui Dumnezeu, care ,,nu este mancare si
bautura, ci dreptate si pace si bucurie in Duhul Sfant”®. Mai mult decét atat, Cincizecimea
descoperd anticipat transfigurarea lumii care va avea loc la sfarsitul veacului. Pogorarea
Duhului pe capul fiecarui apostol aratd vointa Lui ca prin om Dumnezeu sd lucreze la
transfigurarea, patrunderea de har a intregului univers®. In felul acesta, evenimentul
Cincizecimii leaga si el momentul Creatiei, cind Duhul Se purta pe deasupra apelor, de meta-
evenimentul nnoirii creatiei, atunci cand ,,vor fi cer nou si pamant nou”*. Mai exact,
asemenea lui Hristos, nici Duhul nu coboara in lume pentru a le crea oamenilor aici ,,cetate
statitoare™®, ci pentru a-i ajuta sa o vada pe adevarata Cetate eshatologica.

Biserica nu este insisi Imparatia, ci doar chip al ei sau mediu in care se respira
mireasma Imparitiei lui Dumnezeu si care ne atrage prin aceasti mireasma a Duhului spre
izvoarele ei. In Biserici avem tot Adevirul, tot belsugul de haruri si toata Revelatia si nu mai
avem nevoie de nimic in plus, fiindcd iconomia Sfintei Treimi a fost desdvarsitd, deci
Dumnezeu a facut totul pentru noi, raimanand ca dupa Cincizecime sd facem si noi ceva
pentru a ne impartasi de darul Sau. Aceasta inseamna ca ,istoria Bisericii, de la
Cincizecime, este deja epoca ultimi, deja eshatologie inaugurati (subl. n.)”*® sau, cum
afirma in alt loc acelasi teolog rus, ,,dacd Vechiul Testament se indrepta catre Mesia, dupa
Cincizecime timpul eclezial este orientat catre acele novissima parusiale, purtaindu-l pe om
citre desavarsirea noii creaturi — o noutate reald, cici Dumnezeu Insusi se face Om nou —

ecce Homo, Om absolut — fiind urmat de toatd lumea”?’.

CONCLUZII

Dupa implinirea intregii lucrari care s-a facut pentru noi prin Hristos, Dumnezeu facut
Om, al carei punct culminant il constituie nasterea Bisericii la Cincizecime, am putea spune
cd lumea si omul intrd in linie dreapta spre Sfarsitul siu nesfarsit. in Biserica lui Hristos care
a pastrat intreg adevarul de credintd si plenitudinea harului de la Cincizecime se experiaza
sub multiple aspecte si in intensitati diferite acea realitate antinomica exprimata intr-0

! Dumitru Staniloae, op. cit., p. 214

%2 Romani 14, 17

% A se vedea icoana inspirata a Pogorérii Sfantului Duh in dedesubtul careia Universul, zugravit simbolic sub
chipul unui om, asteaptd impartasirea de har prin oameni, pentru ca ,si faptura asteapta cu nerabdare
descoperirea fiilor lui Dumnezeu” (Romani 8, 19).

 Apocalipsi 21, 1

% Evrei 13, 14

% pAUL EVDOKIMOV, Ortodoxia, p. 333

2 \DEM, Iubirea nebund a lui Dumnezeu, traducere de Teodor Bakonsky, Edit Anastasia, Bucuresti, 1999, p. 69
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rugiciune din Sfinta Liturghie : ,,Si ne-ai daruit noua Imparitia ce va sa fie”. De aceea,
prezenta Bisericii In lume este o marturie delicatd, dar ferma a adevarului lumii nevazute si
desavarsite, in care omul este chemat sa-si gaseascd odihna unei existente fraimantate, plina
de contradictii, de experiente ale neimplinirii si, generic vorbind, de insuficienta vietii in
lumea noastra cizuta de la idealul ei originar. In Biserica, deci in viata in Hristos, omul isi
regiseste acel ,,acasa” pentru ca 1l regiseste pe Parintele siu, care il iubeste si il conduce pe
om. De aceea, foarte potrivit afirma Paul Evdokimov cd ,,a-1 cunoaste pe Dumnezeu
inseamnd a-L recunoaste”, adicd a revedea pe cineva iubit de mult pierdut, dar a carui
Memorie o pastrezi In adancurile fiintei tale. Totusi, din totdeauna, omul a ratacit in diferite
directii, si incd atat de strdine de acel ,,acasa”!

Si astdzi omului 1 se prezinta o infinitate de drumuri care 1-ar conduce la implinire,
insd, trebuie s-0 Spunem, nu existd decat un singur drum, acela pe care apostolii primelor
veacuri il indicau lumii pagane, deci care se afli pe aceeasi linie cu Creatia, cu Intruparea, cu
Cincizecimea, cu a Doua venire a Aceluiasi Domn, care, venind nu-si va recunoaste drept
Mireasa Lui decat pe aceea care i-a fost fidela de-a lungul istoriei in invatatura, in credinta si
in viati. Asadar, daci in vechea pilda Petru il intreba pe Hristos : Quo vadis, Domine ?,
astazi este necesar a intreba altfel : QUO VADIS, HOMINE ?
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